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Deseori mi se adreseazad urmatoarea intrebare: ,,De ce te-ai
convertit la Islam si ce te-a atras la aceasta religie in mod deosebit?*.

Trebuie sa recunosc ca nu pot sa dau un raspuns transant. Nu pot
spune cd m-a atras o anumita invatatura a sa, ci, mai degraba, faptul ca
Islamul reprezintd un edificiu complet, minunat, compact, cladit pe
invataturi morale, pe langa cele referitoare la viata practica. Nu pot sa
spun astdzi care dintre laturile lui m-au atras mai mult. Islamul, in
opinia mea, este un edificiu perfect intocmit si fiecare dintre partile sale
a fost astfel oranduita incat toate sa se completeze reciproc, neexistand
nimic de prisos; din toate acestea a rezultat o armonie perfecta, solida.
Mai degraba, inclin sa cred ca am fost impresionat cel mai puternic de
ansamblul Tnvataturilor si Indatoririlor ,,asezate la locurile cele mai
potrivite®. M-am straduit sd invat tot ceea ce am putut din Islam. Am
studiat Coranul cel Sfant si Traditia (Hadis) Trimisului (Allah sa-1
binecuvanteze si sa-1 miluiasca!). Am studiat limba Islamului si multe
lucrari scrise despre aceasta religie sau ca reactie impotriva ei. Am
petrecut peste cinci ani in Hejaz si Nejd cea mai mare parte din aceasta
perioada pentru a ma familiariza cu mediul initial al religiei la care a
chemat Profetul arab. Avand in vedere ca Hejazul este locul de intalnire
al musulmanilor din toate tarile lumii, am putut sa fac comparatie intre
diversele puncte de vedere religioase si sociale din lumea musulmana
actuald. Aceste studii si comparatii mi-au creat convingerea ferma ca
Islamul, prin dimensiunea sa spirituald si sociald, continua sa fie in
pofida obstacolelor pe care le-a generat Tnapoierea musulmanilor ,,cea
mai puternica fortd marcatd de ardoare pe care a cunoscut-o omenirea‘“.

Muhammad Asad



ISLAMUL LA RASPANTIE DE DRUMURI

in loc de Motto

»Nu este fapta cea buna deopotriva cu fapta cea rea.
Respinge fapta cea rea cu cea care este mai buna si iarta-1 pe acela
care a fost intre tine si el dusmanie ca si cum ar fi un prieten
apropiat. / insi nu le va fi dat decét acelora care sunt ribditori si
nu-i va fi dat decat aceluia care va avea parte de mare noroc*
(Fussilat: 34 35).

»Ji tot ceea ce vi se da voua este bucurie trecatoare pentru
viata din aceasti lume. insi ceea ce se afli la Allah este mai bun si
mai diinuitor pentru aceia care cred si se incred in Domnul lor, /
Pentru aceia care se feresc de pacatele mari si de faptele rusinoase si
care iarta, atunci cind se méaniaza, / Pentru aceia care raspund
Domnului lor si implinesc Rugiciunea, iar pentru treburile lor [tin]
sfat laolalta si fac milostenie din cele cu care ii inzestram / Si pentru
aceia care atunci cand nedreptatea se abate asupra lor, ei o
infrunti./ Risplata pentru un riu este un riu deopotrivi cu el. Insi
rasplata aceluia care iarta si care cauta impacare se afla la Allah. El
nu-i iubeste pe cei nelegiuiti; / Cat despre aceia care se ajuta si
izbandesc, cind sunt nedreptatiti, impotriva acestora nu este drum
pentru dojand; / Ci drumul pentru dojana este impotriva acelora
care-i nipastuiesc pe ceilalti oameni si savarsesc fariadelegi pe
pamant, fira de dreptate. Acestia vor avea parte de pedeapsa
aspra. / lar acela care rabda si iarta sa stie ca acesta este dintre
lucrurile inalte* (As-Sura: 36 43).

»Aceia care nu cred sunt astazi deznadajduiti ca ar mai
putea sa va indeparteze de religia voastra. Deci, nu va mai temeti de
ei, ci temeti-vi de Mine! in ziua aceasta am desivarsit religia
voastra si am implinit harul meu asupra voastra si am incuviintat
Islamul ca religie pentru voi!“(Al-Ma’ida: 3).



PREFATA
-1-

Legenda despre raspandirea Islamului prin sabie a disparut
aproape total din scrierile serioase ale istoricilor occidentali, ca urmare
a confruntarii cu urmatoarele realitati:

A.Dificultatea descoperirii unor cazuri confirmate documentar
de convertire fortata la Islam in istoria musulmana.

B.Un mare procent al populatiei musulmane actuale de
exemplu, din Indonezia si China nu locuia in teritoriile ocupate de
musulmani.

C.Popoarele care au invadat lumea islamica, supunand militar si
politic zone intinse din ea, nu au ezitat sa se converteasca la Islam inca
din vremea cand erau la putere, pe parcursul unei perioade de timp
relativ scurte, asa cum a fost cazul turcilor si tatarilor.

D.Islamul, chiar si in perioadele negre ale musulmanilor, de
necunoastere a acestei religii si de deformare a ei sub diverse influente
straine, de adancire a bresei dintre viata multora dintre ei §i imaginea
pura a acestei religii, a continuat sa atraga noi adepti ca urmare a
optiunii libere si a convingerii rationale, intr-un numar care i-a facut pe
multi sd recunoasca In epoca actuald cd este religia care cunoaste
raspandirea cea mai rapida.

E.Inainte de mijlocul secolului trecut, lumea musulmani se afla
cu exceptia unor mici zone sub dominatia militara si politica a unor state
nemusulmane, dar, cu toate acestea, forta sa de raspandire si de
rezistenta in fata fortelor de ocupatie nu a fost afectatd. Acest lucru a
determinat-o pe orientalista italiand Laura Veccia Vagliere sd-si puna
uluitd urmatoarele intrebari:

-Care este forta miraculoasd ascunsa a acestei religii?

-Care este forta interioard de convingere a acestei religii?

-Din ce adancuri ale spiritului uman provine aceasta fortd de
atractie si imbratisarea ei de catre adepti?

Desi a disparut, din lucrarile istoricilor occidentali, legenda
despre raspandirea Islamului prin sabie, imaginea musulmanilor in
cultura occidentala (in general) continua sa fie asociata cu violenta,
agresivitatea si fanatismul, neschimbandu-se prea mult fatd de modul in
care a fost perceputa in Europa Evului Mediu.
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Fireste, nimeni nu afirma ca asocierea agresivitatii cu imaginea
musulmanului s-ar datora structurii biologice a organismului acestuia,
in care s-ar secreta o cantitate mai mare de adrenalind; occidentalii
pretind ca Islamul, prin natura sa, este responsabil de temperamentul
musulmanului, de comportamentul si de perceptia lui dominata de acest
prototip.

2.

Cu toate cd nimeni nu contestd faptul ca agresivitatea este
prezentd in grade diferite Tn natura umand, occidentalii, atunci cand
infatiseaza Islamul ca purtdnd in esenta sa semintele fanatismului,
agresivitatii si violentei, afirma implicit prin strategia contrastelor ca,
spre deosebire de Islam, cultura occidentald nu ar fi la fel de agresiva,
violenta si fanatica.

Dar, oare, confirma realitatea acest lucru?

In ultimele secole, nu s-a intAmplat ca un stat musulman s
invadeze un stat occidental. Dimpotriva, istoria colonialismului
demonstreaza ca atat lumea veche, cat si cea noud au constituit in
permanenta obiectivul invaziei occidentale.

Pentru o indelungata perioada de timp, pana la sfarsitul primei
Jjumatati a secolului XX, lumea musulmana cu exceptia unei mici parti
s-a aflat sub autoritatea Occidentului, ca rezultat al invadarii si
razboaielor, iar, dupd indepartarea acestei autoritdti, conducerea
politica, militara, culturald si educativa a fost cu rare exceptii una
laica.

Cualte cuvinte, in decursul acestor perioade, Islamul nu a fost in
majoritatea cazurilor responsabil de actiunile militare din interiorul
lumii musulmane sau de conflictele dintre lumea musulmana si alte
state.

In secolul trecut, Occidentul a declansat doud razboaie
mondiale Tn decursul a doudzeci si cinci de ani, la o distantd de un an si
jumatate intre ele. Evenimentele acestor razboaie nu au dovedit ca
civilizatia occidentala a reusit intotdeauna sd Tmblanzeascd natura
agresiva a Occidentului i sd-1 determine sa fie tolerant si sd renunte la
agresiune.

Chiar si atunci cand razboiul este considerat un comportament
uman obisnuit §i nu este perceput, in mod obligatoriu, drept consecinta
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a unei tendinte agresive dintr-o anumitd culturd, sdvarsirea de catre
beligerant a unor crime si distrugeri, atunci cand necesitatile razboiului
nu impun acest lucru, justifica afirmatia existentei unei legaturi intre
tendinta agresiva a beligerantului si cultura sa.

in cel de al doilea rizboi mondial, de pilda, nu mai era nevoie,
dupa ce soarta razboiului fusese hotaratd, sa fie supus
bombardamentului strategic orasul german Dresda sau sd fie ucisi doud
sute de mii de oameni necombatanti in orasul japonez Hirosima, sau sa
fie lansatd bomba nucleard distrugatoare asupra orasului Nagasaki -
care nu reprezenta un obiectiv strategic. La fel, In razboiul fortelor
aliate internationale impotriva Afganistanului nu era necesar sa fie
bombardati prizonierii cu helicopterele in Qalaat Qangi

-3

In ultimul deceniu al secolului trecut a luat nastere ceea ce s-a
numit ulterior ,,razboiul impotriva terorismului®, uneori adaugandu-se
la cuvantul ,,terorism®, in mod explicit, adjectivul ,,islamic®, iar alteori
calificativul fiind asociat implicit. Occidentul sustine ca a pornit acest
razboi din cauza unor atentate teroriste comise de musulmani. De parca
Occidentul nu ar fi cunoscut anterior actele teroriste decat la nivelul
unor incidente intamplatoare, care nu au necesitat declararea razboiului
impotriva sa.

Termenul , terorism® este relativ nou in limbile occidentale. in
,INew Encyclopaedia Britanica* este definit drept stradania de a ucide
si a distruge cu scopul de a provoca panica generald; scopul nemijlocit
al terorismului nu este producerea de victime, chiar daca aceasta se
intamplad uneori in mod deliberat, ci atingerea unor obiective politice
sau ideologice. Continutul acestui concept este considerat a fi de
origine recentd. Se pare cd acest termen a inceput sa se raspandeasca in
limbile europene pentru a descrie actele violente care au avut loc in
vremea lui Robespierre, dupa revolutia franceza. Dupa aceea,
Occidentul a continuat sa fie arena terorismului Tn sensul mentionat mai
sus.

In cea de a doua jumatate a secolului trecut, Europa a suferit din
pricina terorismului ca urmare a operatiunilor Armatei Irlandeze in
Marea Britanie sau ale bascilor in Spania, in vreme ce Italia a cunoscut
operatiunile Brigazilor Rosii, iar Germania operatiunile Armatei Rosii.
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In Statele Unite ale Americii actiunile teroriste care au avut loc in
timpul conflictelor privind sclavia si discriminarea rasiala s-au soldat
prin aparitia vestitelor bande teroriste K.K.K., iar, in momentul de fata,
existd pe teritoriul S.U.A. peste trei sute de grupari inarmate. Exploziile
de la Oklahoma, devenite vestite datoritd faptului ca initial au fost
atribuite terorismului islamic, au fost provocate de una din aceste
grupari. In timpul razboiului rece dintre lagarul comunist si cel
capitalist, Rusia si S.U.A. s-au acuzat reciproc de crearea sau de
finantarea unor miscari teroriste indreptate impotriva guvernelor care
sprijineau partea adversd, indeosebi din Orientul Mijlociu, Africa si
America Latina.

In limba araba, cuvantul ,,irhab® nu inseamna , terorism*. El s-
a raspandit cu acest sens pentru a califica operatiunile realizate in
Palestina de cétre bandele sioniste alcdtuite din elemente venite din
Occident, devenite active indeosebi dupa incheierea celui de al doilea
razboi mondial. Explozia de la hotelul David din lerusalim, care a avut
loc 1a 22 iunie 1946, a fost prima operatiune de acest gen din Orientul
Mijlociu. Aceste bande au comis masacre (ucigdnd uneori in mod
premeditat copii, femei si batrani, asa cum s-a Intamplat in timpul
macelului de la Deir Yasin, comis la 10 aprilie 1948), cu scopul de a
provoca panica generala si de a-i determina pe palestinieni sa fuga,
pardsindu-si pdmanturile pentru a fi ocupate de invadatorii evrei veniti
din diverse tari ale lumii. Inainte de aceasta, lumea islamicd nu a
cunoscut acest tip de violenta, chiar dacd, asemenea tuturor tarilor
lumii, a avut parte de-a lungul timpului de alte tipuri de acte violente,
asa cum au fost razboaiele, asasinareca unor lideri sau violarea
teritoriilor. Terorismul a fost importat recent de catre lumea musulmana
din Occident, atat ca termen lingvistic, cat si ca practici. Lumea
musulmand a cunoscut terorismul, incepand de la mijlocul secolului
trecut si pand in momentul de fatd, in diverse forme si avand diverse
obiective ideologice si politice, fiind sustinute de guverne sau
organizatii. In ultimele decenii au avut loc in lumea islamici si in afara
el acte teroriste executate de organizatii islamiste sau de musulmani.
Indiferent daca autorii lor au fost musulmani fanatici, laici sau
nemusulmani, Occidentul a facut intotdeauna legatura intre ele si Islam.

La inceputul acestui secol a avut loc atentatul terorist de pe 11
septembrie 2001, cand au fost atacate turnurile gemene ale World Trade
Center din New York si cladirea Pentagonului din Washington; acest
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eveniment criminal controversat a fost considerat un punct de cotitura
in ceea ce priveste problema terorismului islamic si a Occidentului.

Referitor la evaluarea morala a terorismului, Occidentul a facut
distinctie, in majoritatea cazurilor, intre diversele tipuri de terorism in
functie de obiectivul lor; dacd obiectivul lor a fost legitim, actiunile
respective nu au fost catalogate drept terorism sau, cel putin, nu au fost
condamnate moral. Literatura occidentala mentioneaza din aceastd
categorie operatiunile intreprinse de Rezistenta Francezd in timpul
ocupdrii Frantei de catre Germania in cel de al doilea rdzboi mondial,
atat Tmpotriva armatei germane, cat si impotriva guvernului francez pe
care l-a format armata de ocupatie. Nimeni din Occident nu a considerat
in vremea aceea in afard de guvernul nazist ca operatiunile respective
ar fi nejustificate din punct de vedere moral. Dimpotriva, ele s-au
bucurat de elogii si respect, iar, dupd cdderea guvernului nazist, nici
chiar germanii nu au mai considerat Rezistenta Francezd o miscare
terorista criminala.

In ceea ce priveste lumea islamica, niciun ,,jurist (fagih) din
cate stim nu a considerat a fi act legal uciderea nevinovatilor sau
distrugerea bunurilor lor, indiferent de situatie si de scop, dar s-au purtat
discutii in legatura cu condamnarea altor forme ale terorismului care au
urmadrit Infaptuirea unui scop legitim, asa cum este cazul rezistentei
celor ocupati.

Este adevarat cd agresivitatea ar fi o trasdtura specifica a culturii
islamice si ca toleranta ar fi o trasatura specificd a culturii occidentale?

Am scris acest studiu tocmai in Incercarea de a raspunde la
aceasta intrebare.

Pentru ca scrierea sa fie obiectiva, intrucat autorul este
musulman si este posibil, in virtutea naturii umane, ca judecatile si
opiniile sale sa fie influentate, cu sau fard intentie, si ca el sa fie
partinitor, vom evita pe cat posibil sa emitem judecati sau sa ne
exprimdm opinia personald, iar acolo unde acest lucru nu va fi cu
putintd, ne vom limita, Th majoritatea cazurilor, la opinii si judecati care
nu fac obiectul unor divergente serioase. Tot pentru a fi obiectiv, ne vom
limita, de asemenea, la precizarea pozitiei Islamului prin citatele din
Coran si din traditiile autentice, in conformitate cu normele de evaluare
ale stiintei traditiei (hadis). Ne-am limitat la citarea unor texte ale
autorilor si istoricilor nemusulmani, atunci cand citatul a fost in
favoarea Islamului.



Cu aceasta exceptie, s-au dat citate din scrierile lui Muhammad
Asad un orientalist de origine austriacd. Motivul a fost faptul ca acest
autor apartine culturii occidentale sia cunoscut viata occidentald in cele
mai delicate etape ale sale, mai ales Intr-o faza critica, probabil una din
cele mai importante ale evolutiei sale, si intr-o epoca marcata de cele
mai pregnante trasdturi ale culturii si atitudinii omului fata de lume si
viata.

In plus, el a avut sansa de a intra in contact nemijlocit cu viata
musulmanilor, apartindnd unor popoare si tari diferite si de niveluri
culturale diferite, sansa pe care nu au avut-o decat putini intelectuali
occidentali, oferindu-i-se astfel posibilitatea de a face distinctie intre
viziunea Islamului si cea a culturii occidentale, asa cum rar a putut
cinevasao faca.

A fost ajutat si de cunoasterea limbilor vorbite de unele
populatii musulmane (araba, persana, turca si urdu), de cunoasterea
foarte cuprinzdtoare a mostenirii musulmanilor, de contactele
nemijlocite cu liderii si cu ganditorii lor, de faptul ca a trdit si printre
oamenii de rand 1n perioadele de cotiturd din viata lor, in decursul vietii
sale longevive, de peste nouazeci de ani.

Probabil cd cititorul va remarca o oarecare exagerare in
prezentarea preferentiald a citatelor din acest autor, indeosebi din cartea
sa ,,Islamul la raspantie de drumuri®. Adevarul este ca, in opinia mea, a
fost necesar sa prezint citate din acest autor atunci cadnd am comparat
cultura arabo-islamica cu cea occidentald, intrucat Muhammad Asad
vede cultura musulmana cu ochii unui intelectual occidental si, in
acelasi timp, percepe cultura occidentald prin ochii savantului
musulman, intr-un mod rar intalnit.

_4-

Pentru clarificarea viziunii Islamului asupra problemei
tolerantei si agresivitatii a trebuit sa facem comparatie intre cultura
contemporana, in special, cea occidentala si Islam subliniind distinctia
existentd intre Islam, asa cum este el in realitate, si musulmanii din
diverse tdri si perioade istorice. Aceasta nu doar pentru ca Islamul este
unul singur, iar viziunile s$i comportamentele musulmanilor sunt
diferite si multiple, ci si pentru cd nimeni nu poate pretinde ca viata
musulmanilor din epoca actuala se desfasoara in deplina conformitate
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cu Islamul ca viziune originard si program de viati. In prezent,
musulmanii practicanti considera cd existd in realitatea musulmanilor
un mare decalaj intre viata lor, ca viziune $i comportament, §i intre
Islam, ca sistem general de viata. Laicii considera ca Islamul nu-si mai
are locul, iar aplicarea, conform prescriptiilor religioase autentice, si
adoptarea sa ca mod de viatd nu mai prezintd niciun avantaj.

Dimpotriva, desi nu este necesar ca viziunea si comportamentul
tuturor occidentalilor sa reflecte cultura occidentald, in ansamblu, viata
occidentalilor reprezinta cultura lor, iar cultura occidentala se reflecta
pe deplin in stilul de viatd pe care occidentalii il numesc mod de viata
occidental.

De obicei, occidentalii condamna minoritatile cu care
convietuiesc, formate din emigranti Indeosebi musulmani, pentru ca ele
nu se straduiesc sa se integreze in modul de viatad occidental. Conform
celor afirmate mai sus, obiectul acestui studiu este Islamul ca dogma,
principii 1 prescriptii, nu musulmanii sau istoria lor, decat in masura in
care Islamul este aplicat practic in viata lor.
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CAPITOLUL I
TOLERANTA - SURSE SI EFECTE
-1-

Toata lumea este de acord ca valorile pe care se bazeaza
toleranta si, in acelasi timp, efectele ei reprezinta anumite calitati,
precum indurarea, iertarea si rabdarea; se poate observa ca indurarea,
iertarea, mila si rabdarea sunt mentionate de peste noua sute de ori in
Coranul cel Sfant.

Ele au fost mentionate ca insusiri ale lui Allah, ale Coranului sau
ale Profetului (Allah sa-1 binecuvanteze si sa-1 miluiasca!), iar astfel
omul este implicit chemat sd-si insuseascd aceste calitati, pomenite
pentru a fi laudate sau poruncite. Iata o serie de versete, revelate de
Allah Preainaltul, in care sunt utilizate aceste atribute:

,»El este Allah, afara de care nu este alt Dumnezeu, Stiutorul
celor nevazute si al celor vazute. El este cel Milostiv si induritor.«
(Al-Hasr: 22)

s Caci Allah este fata de oameni lertator si Induritor.«
(Al-Bagara: 143)

»Domnul vostru Si-a prescris Sie Insusi indurarea...« (Al-
An'am: 54)

»Spune: «O, voi robii Mei, care ati intrecut masura in
defavoarea voastrd, nu dezniadijduiti in privinta indurarii lui
Allah!». Allah iarti toate picatele. El este Iertitor si induritor.«
(Az-Zumar: 53)

»Oi iatd cad de la Domnul vostru v-a venit voua dovada
limpede, calduzire siindurare...* (Al-An'am: 157)

»91 nu te-am trimis decit ca o indurare pentru lumi* (Al-
Anbiya': 107)

»Tu nu vei inceta sa descoperi inselitoria lor, afara de un
mic numadr dintre ei. Dar iarta-i pe ei si uita greselile lor. Allah fi
iubeste pe cei care fac bine.* (Al-Ma'ida: 13)

,»insi daci voi sunteti ingaduitori si treceti peste greselile lor
si 1i iertati pe ei, sa stiti ca si Allah este Iertator si induritor.« (Al-
Taghabun: 14)
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,»Risplata pentru un riu este un riu deopotrivi cu el. insi
rasplata aceluia care iarta si care cauta impécare se afla la Allah“
(As-Suya: 40)

»Deci, indeparteaza-te de ei si spune: «Pace!»* (Az-Zukhruf:
89)

. Care-si stipanesc mania si care iarta oamenilor, caci
Allahfiiubeste pe cei care plinesc fapte bune* (Al-'Imran: 134)

»Spune acelora care cred sa-i ierte pe aceia care nu
niadajduiesc in zilele lui Allah* (Al-Jathiya: 14)

»lar acela care rabda si iarta sa stie ca acesta este dintre
lucrurile inalte* (As-Sura: 43)

»veti auzi de la cei carora Cartea le-a fost daruitd mai
inaintea voastra si de la idolatri multe sudalmi. Dar sa rabdati si sa
fiti cu fricad de Allah este cea mai buna hotirire pentru toate
lucrurile!* (Al-Tmran: 186)

,.Insd noi vom indura orice durere ne veti aduce!“ (Ibrahim:
12)

»induri ceea ce spun ei si indepirteazi-te de ei, retrigindu-
te cuviincios!“ (Al-Muzammil: 10)

»Apoi, sa fii dintre aceia care cred si se indeamna la rabdare
siseindeamna laindurare!“ (Al-Balad: 17).

Dupa ce vareflecta la cele mentionate, cititorul se poate Intreba:
existd vreo carte de religie Tn afara Coranului sau vreo lucrare de
pedagogie dintr-o alta cultura decat cea islamica care sa acorde atata
spatiu calitatilor mentionate in Sfantul Coran? Sau urmatoarea
intrebare: exista vreo alta religie sau culturd, cu exceptia celei islamice,
care sa fi acordat o atentie asemanatoare celei investite de Coran pentru
educatia In spiritul tolerantei?

Ne-am referit aici doar la Coran §1 nu am mentionat traditiile
(hadis) Profetului (Allah sa-1 binecuvanteze si sa-l1 miluiascal)
referitoare la educatie, in sensul mentionat mai sus, care ar putea fi
adunate in tomuri.

De asemenea, nu am facut referire la cartile savantilor
musulmani care alcatuiesc biblioteci intregi si care se bazeaza pe Coran
sipe traditiile profetice referitoare la acest subiect.
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-2

Trebuie facutd de la bun inceput precizarea ca, in Islam,
toleranta nu inseamnd umilintd si injosire, nici supunere in fata
nedreptatii, nici resemnare in fata celor nedrepti. Acest echilibru este
exprimat de versetele din Surat As-Sura, in care sunt descrisi cei
evlaviosi:

»S1 pentru aceia care, atunci cand nedreptatea se abate
asupra lor, ei o infrunta* (As-Sura: 39)

,»Risplata pentru un riu este un riu deopotrivi cu el. insi
rasplata aceluia care iarta si care cauta impacare se afla la Allah. El
nu-iiubeste pe cei nelegiuitii!*“ (As-Sura: 40)

»Cat despre aceia care se ajuta si izbandesc, cand sunt
nedreptititi, impotriva acestora nu este drum pentru dojana* (As-
Sura: 41)

»Ci drumul pentru dojana este impotriva acelora care-i
napastuiesc pe ceilalti oameni si savarsesc faradelegi pe pamant,
fara de dreptate. Acestia vor avea parte de pedeapsa aspra* (As-
Sura: 42)

,Hlar acela care rabda si iarta, sa se stie ca acesta este dintre
lucrurile inalte* (As-Sura: 43).

Toleranta nu inseamna cd acela care face bine trebuie s fie tratat
ca acela care savarseste un rau. Allah Preainaltul a spus in aceasta
privinta:

»Nu sunt deopotriva cel care este orb si cel care vede, nici cei
care cred sisavarsesc o fapta rea“ (Ghafir: 58)

»91 Noi i-am zis: «O, Dhu-l1 Qarnayn! Fie ca ii pedepsesti, fie
ci te vei arata binevoitor fata de ei!»“ (Al-Kahf: 86)

»A raspuns: «Cat despre cel care este nelegiuit, pe acela il
vom pedepsi, iar mai apoi se va intoarce la Domnul sau si El o sa-1
pedepseasca asemenea cu aspra pedeapsa...»* (Al-Kahf: 87)

,»insi acela care crede si siivirseste bine va avea parte de cea
mai frumoasa rasplata si lui 1i vom da porunci usoare“ (Al-Kahf:
88).

Allah s-a descris pe Sine astfel:

»Revelarea Cartii este de la Allah Cel Puternic, Stiutor*
(Ghafir: 2)

»lertatorul pacatelor, Primitorul caintei, Cel Aspru la
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pedeapsa, Ditiatorul de indurare. Nu este alt dumnezeu afara de El
sila El este intoarcerea* (Ghafir: 3)

»Cu adevarat Domnul tiau este repede la pedeapsa, insa El
este Iertitor si Induritor® (Al-An'am: 165).

De asemenea, i-a descris pe robii sdi cei evlaviosi:

»Allah va aduce in locul lui un neam de oameni pe care-i
iubeste si care-L iubesc pe El, blinzi fata de dreptcredinciosi si
aspri cu necredinciosii“ (Al-Ma'ida: 54).

Alaturi de versetele In care se fac promisiuni si se adreseaza
indemnuri, in Coran existd i versete prin care oamenii sunt avertizati.

Toleranta nu inseamna Incdlcarea echitdtii. Orientalista italiana
Laura Veccia Vaglieri a inteles acest lucru atunci cand a afirmat,
descriindu-1 pe Profet (Allah sa-1 binecuvanteze si sa-1 miluiasca!): ,, E/
a imbinat toleranta cu echitatea trasaturile cele mai nobile ale omului
- §i este usor sa citam din biografia sa (Sira) numeroase exemple in
aceastd privinta “.

Cu toate acestea, din toleranta si din dorinta de a nu raspunde
violentei prin violentd, fard a se ajunge la o recunoastere si sustinere a
nedreptatii celorlalti sau la neglijarea apararii religiei sau a
musulmanilor, este dezirabil si necesar sa se adopte un comportament
ingaduitor si iertator:

»De vei intinde tu mina spre mine ca s ma omori, eu nu voi
intinde ména spre tine ca sa te omor, caci eu am frica de Allah,
Stapanul lumilor“ (Al-Ma'ida: 28).

In concluzie, toleranta si semnificatia neagresiunii reprezinti o
valoare absoluta si o datorie pentru toti musulmanii, Tn masura in care
inseamnd echitate, iar echitatea este ceruta de la noi toti fatd de toatd
lumea, in orice situatie: ,,Fiti statornici in indatoririle voastre fata de
Allah si fiti martori drepti: Sa nu va impinga ura impotriva unui
neam s nu fiti drepti (Al-Ma'ida: 8). Toleranta, In sensul savarsirii
binelui si rasplatirii faptei rele cu o fapta buna, este un lucru necesar si
dorit, dacd din aceasta nu decurge sprijinirea nedreptdtii sau
dezamagirea celui nedreptatit, sau incalcarea principiului maretiei lui
Allah, a trimisului sdu si a credinciosilor.

Definitia datda de U.N.E.S.C.O. tolerantei este apropiatd de
viziunea islamica, intrucat aceastd organizatie stabileste ca: ,,ea
inseamnda respectarea integrala a drepturilor omului, nepresupunand
toleranta fata de nedreptatea sociald, renuntarea omului la
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convingerile sale sau neluarea in seamd a unora dintre ele”. Ea
inseamna ca omul trebuie sa aiba libertatea de a-si respecta
convingerile si de a accepta libertatea celuilalt. Ea Tnseamna acceptarea
faptului ca oamenii, prin natura lor, se deosebesc in privinta infatisarii,
situatiei, limbii, comportamentului si valorilor si cd ei au dreptul de a
trdi In pace side a fi ceea ce vor sa fie. Toleranta inseamna acceptarea de
catre fiecare om a faptului ca nici convingerile sale nu trebuie sa fie
impuse celorlalti.

Perspectiva islamica asupra tolerantei a fost foarte clard pentru
ganditorii occidentali impartiali. Astfel, De Lacz afirma: ,,istoria a
dovedit ca mitul despre raspandirea Islamului in lume prin sabie este
una dintre cele mai stupide legende care au fost reiterate de catre
istoricii occidentali . lar A.S.Triton afirma: ,,imaginea musulmanilor
luptatori, care au inaintat cu sabia in mana si cu Sfantul Coran in
cealalta, este falsa .

La randul sau, A.G. Leonard afirma ca: ,,drumul pe care califii
au trebuit sa-l urmeze a fost clar si ei au stiut sa nu constranga pe
nimeni sa-si abandoneze religia si au declarat pretutindeni ca respecta
credintele si obiceiurile popoarelor .

Iar M.N.Roy declara: ,,fondul istoric al Islamului si conditiile
sociale in care el a aparut si-au pus amprenta tolerantei asupra sa, care
s-ar putea sa li se para unora ca intra in contradictie cu spiritul
fanatismului, asociat in mod obisnuit, in virtutea traditiei, cu Islamul,
insa chiar §i numai crezul rezumat in cuvintele «nu exista o alta
divinitate in afara lui Allah» genereaza toleranta*.

Orientalista italiana Laura Veccia Vaglieri aratd ca ,,nu
exageram daca afirmam cu insistenta ca Islamul nu s-a limitat sa
cheme la toleranta religioasa, ci a facut din aceasta o lege pe care a
pus-o continuu in practica “.

Cunoscutul scriitor britanic H.G.Wells considera la randul sau
ca ,,lucrul care a atras cel mai mult inimile majoritatii oamenilor,
atunci cand Muhammad a venit cu religia Islamului, a fost conceptia
despre Allah - care inseamna Dumnezeul adevarat. Prin acceptarea
sincera a Islamului i a sistemului sau, in fata lor se deschidea lumea,
anterior plina de incertitudini, falsitate si scindari, acum curdtata de
un simbolism neclar, ritualuri obscurantiste sau psalmii unor preoti.
Muhammad (s.a.w.s) s-a adresat prin aceste norme morale inimilor
oamenilor. Islamul a intemeiat o societate eliberata de cruzime §i
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‘

asuprire la un nivel nemaiintdlnit in nicio alta societate pana atunci“.
Tot el continua: ,, Islamul s-a raspdandit si a devenit dominant, pentru ca
a oferit omenirii cel mai bun sistem politic si social din toate timpurile,
un sistem care reprezintd cea mai cuprinzatoare, pura §i clara idee
politica ce putea fi aplicata, pana in momentul acela, pe pamant . Si
apoi mai adauga: ,, Cel de al treilea aspect al fortei Islamului consta in
insistenta lui asupra fratiei depline si egalitatii totale a tuturor
credinciosilor in fata lui Allah, indiferent de culoarea pielii, statutul lor
Juridic sisocial “.
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CAPITOLUL II

,,FIREA CEA BUNA” - HUSN AL HULUQ

Toleranta face parte dintr-un concept mai cuprinzator si mai
extins, desemnat prin termenul islamic: ,.firea cea bund“. Asemenea
majoritatii termenilor de drept musulman, acest termen nu are un
sinonim 1n limba araba. El este atit de larg si de cuprinzator, Incat
savantii musulmani au folosit numeroase expresii pentru a-l defini.
Hasan al-Basri (Allah fie milostiv cu el!) il defineste drept: ,,fata
deschisa, marinimie si abtinere de la ofensa‘. Abd Allah ben al-
Mubarak (Allah fie milostiv cu el!) afirma: ,, Firea cea buna inseamna
sa suporti ceea ce spun §i fac oamenii“. Imamul Ahmad (Allah fie
milostiv cu el!) declara: ,,Firea cea buna presupune sa fii ingaduitor,
bland, vesel, sa nu urdasti si sa rostesti vorbe bune . lar Al-Ghazali
(Allah fie milostiv cu el!) a aratat ca ,,firea cea bund* presupune ,,sd fii
deosebit de sfios, sa nu faci rau, sa fii evlavios, sa fii sincer, sa vorbesti
putin i sa faci mult, sa gresesti putin, sa nu fii curios, sa fii pios,
respectuos, recunoscator, multumit, ingaduitor, bldnd, virtuos, milos,
sa nu blestemi, sa nu injuri, sa nu fii intrigant si barfitor, sa nu te
grabesti, sa nu fii ranchiunos, nici zgdrcit, nici invidios, ci sa fii
prietenos si surdzator, sa iubesti pentru Allah, sa urasti pentru Allah, sa
accepti pentru Allah si sa te maniezi pentru Allah . A1-Qazwini (Allah
fie milostiv cu el) a spus la randul sau, definind ,,firea cea buna®, ca
aceasta inseamna: ,, Aspiratia sufletului catre faptele cele mai demne de
laudd. Si aceasta se poate referi la Allah sau la relatiile cu oamenii. In
ceea ce il priveste pe Allah, Preaputernicul si Maretul, robul trebuie sa
aiba pieptul deschis pentru poruncile §i pentru interdictiile lui Allah
Preainaltul, sa faca ceea ce i s-a impus, de bunavoie, sa se abtina de la
ceea ce i-a fost interzis, fara mdhnire, sa doreasca, sa implineascad fapte
bune, fara preget, sa renunte la multe din cele care ii sunt ingaduite din
dragoste pentru Allah Preainaltul, daca socoteste ca renuntarea la
acestea il apropie mai mult de supunere decadt savarsirea lor, sa se
bucure de aceasta si sa nu fie nemultumit si nici sa nu gaseascd truda in
acest lucru. Cat priveste relatiile cu oamenii, trebuie sa fie ingaduitor
in privinta drepturilor sale, sa nu le ceara de la altcineva, sa le acorde
celorlalti in masura in care li se cuvin. Si, daca se imbolnaveste §i nu
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este vizitat, sau vine dintr-o calatorie si nu este intampinat, sau saluta si
nu i se raspunde, sau se afla ca oaspete si nu este cinstit, sau cere
mijlocirea cuiva §i nu i se raspunde, sau savarseste o fapta buna si nu i
se multumeste, sau dacd intrd intr-un loc in care se afla oameni si nu i se
ofera loc, sau vorbeste si nu este ascultat, sau cere ingaduinta pentru un
prieten si nu i se acordd, sau cere mdna cuiva §i nu i se acceptd
casatoria, sau cere amdanarea unei datorii §i nu i se acordd amanarea,
sau cere sa i se reduca o datorie si nu i se reduce... si altele
asemandtoare acestora, el nu trebuie sa se mdnieze, nu trebuie sa
pedepseasca, nu trebuie sa mustre, nu trebuie sa se lase prada
sentimentului cd a fost tratat neprietenos sau cd a fost parasit, sa nu
faca nimic din toate acestea, daca le-ar putea face; mai mult decat atat,
sd arate ca nu-l intereseaza nimic din toate acestea §i sd le intampine pe
toate cu ceea ce este mai bun, mai frumos §i mai apropiat de fapta buna
si de evlavie, mai asemandtor cu ceea ce este demn de lauda si de
multumire; apoi sd fie drept in achitarea datoriilor ce-i revin la fel cum
este in legaturda cu pastrarea a ceea ce posedad, si, daca fratele sau
musulman se imbolnaveste, sa-l viziteze; daca vine la el pentru a-i
mijloci ceva, sa-i mijloceasca, daca cineva ii cere o amdnare pentru
achitarea unei datorii, sai-o acorde, daca cineva are nevoie de ajutorul
lui, sa-l ajute; daca ii cere sa fie ingaduitor la o vanzare, sa fie
ingaduitor, sa nu caute sa-l trateze pe celalalt asa cum I-a tratat acela
in trecut si cum il trateaza alti oameni, ci sd ia fapta cea mai buna drept
model pentru sine si s-o urmeze farda nicio impotrivire .

Existd numeroase versete si traditii nobile continand expresii si
fapte care se incadreaza in ceea ce constituie ,,firea cea buna®“. De
asemenea, au fost preocupati Tn mod deosebit de aceasta tema savantii
musulmani, indeosebi cei dedicati studierii educatiei, incat, daca s-ar
incerca sd se adune tot ce au scris savantii despre acest subiect, s-ar
alcatui o bibliotecd imensa.

In continuare, prezentim cateva exemple a unor astfel de
versete si traditii. Mentiondm dintre versete:

»9i zi-le robilor Mei sa spuni ceea ce este mai frumos; ca
Seitan stiarneste vrajba intre ei, iar Seitan este un dusman
invederat al omului.“ (Al-Isra: 53)

»9i sd spuneti oamenilor vorbe bune, sa impliniti
Rugiciunea si sa faceti Dania!“ (Al-Baqara: 83)

»Cheama la calea Domnului tiu cu intelepciune si buna
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indemnare si discuti cu ei cum e mai frumos! Domnul tiu este mai
bine stiutor al acelora care s-au abatut de la calea Sa si El este mai
bine stiutor al celor care sunt bine calauziti.“ (An-Nahl: 125)

»Nu discutati cu oamenii Cartii decit in felul cel mai
frumos, afara de aceia dintre ei care sunt nelegiuiti cu voi! Si
spuneti: «Noi credem in ceea ce ni s-a trimis noua si vi s-a trimis
voui! Domnul nostru si Domnul vostru este unul singur si noi Lui fi
suntem supusi.»“ (Al-'Ankabut: 46)

»9i cine spune vorbe mai frumoase decit acela care cheama
la Allah, savarseste fapta buna si zice: «Eu sunt dintre
musulmani?» / Nu este fapta buna deopotriva cu fapta cea rea.
Respinge fapta cea rea cu cea care este mai buna si iarta-1 pe acela
care a fost intre tine si el dusmanie ca si cum ar fi un prieten
apropiat.“ (Fussilat: 33-34)

»Respinge raul cu ceva care este mai bun!*“ (Al-Mu'minun:
96)

»Robii Celui Milostiv sunt aceia care merg pe paméant cu
smerenie, iar atunci cand cei prosti le vorbesc lor, ei le raspund:
«Pace!»* (Al-Furqgan: 63)

,,O, fiul meu! implineste Rugiiciunea, porunceste fapta
buna, opreste de la ceea ce este urit si rabda ceea ce vine asupra ta,
cici aceasta este dintre lucrurile hotarate de Allah! / Nu te intoarce
de la oameni si nu pasi pe pAmant cu semetie, cici Allah nu-liubeste
pe cel trufas si mandru! / Fii cumpatat in mersul tiu si coboara
glasul tau, cici cel mai urat dintre toate este glasul magarului!*
(Lugman: 17-19)

»0, voi cei care credeti! S nu rida un neam de alt neam,
care s-ar putea sa fie mai bun decét ei, nici muierile sa nu rada de
alte muieri, care s-ar putea sa fie mai bune decét ele! Nu va ocarati
si nu va batjocoriti cu porecle unii pe altii. Ce rau este numele urat
si rusinos, dupa credinta! Iar cei care nu se caiesc, aceia sunt
nelegiuiti. / O, voi cei care credeti! Feriti-va cu strasnicie de
banuieli, cici unele banuieli sunt pacat! Nu va iscoditi si nu va
ponegriti unii pe altii! Oare voieste vreunul dintre voi sd manénce
carnea fratelui sau mort" Nu! Voi atl urat aceasta! Si fiti cu frica de
Allah, fiindca Allah este Iertator si Indurator' / O, voi oamenl' Noi
v-am creat pe voi dintr-un barbat si o muiere si v-am facut popoare
si triburi, pentru ca sa va cunoasteti. Cel mai cinstit dintre voi la

20



Allah este cel mai evlavios dintre voi. Allah este Atoatestiutor si
Binestiutor.“ (Al-Hujurat: 11-13).

Iar dintre traditiile autentice mentionam:

wNiciun lucru nu atirnd in balanti mai greu decit firea cea
buna, iar cel care are fire buna atinge prin ea nivelul celui care
posteste si plineste rugdciunea. “

»»Eu promit un loc la marginea Paradisului pentru acela care
renuntd la indoieli, chiar daca are dreptate, o locuinta in mijlocul
Paradisului pentru acela care renuntd la minciund, chiar daca o face
in gluma, si un loc in partea de sus a Paradisului pentru cel cu fire
buna.“

s Fii cu frica de Allah, oriunde te-ai afla si implineste o fapta
buna dupa fiecare fapti rea pentru a o sterge pe aceasta si poarti-te
cu oamenii cu o fire buna!“

»Credincios cu cea mai deplind credinta este cel care are firea
cea mai bund, iar cei mai buni dintre voi sunt aceia care se poarti cel
mai frumos cu sotiile lor. “

»Jur pe Acela in mana caruia se afla sufletul lui Muhammad
cd un rob nu este perfect, decdt daca inima si limba lui sunt perfecte §i
cda nu este credincios decat atunci cdnd vecinul sau se afld in
sigurantd adapostit de el. “

»Credinciosul ajunge prin firea lui cea buna la pozitia celui
care posteste si implineste rugdciunea.

nAceia cu fire bund dintre voi se vor afla printre cei mai iubiti
de mine si printre aceia care vor avea locul cel mai apropiat de mine in
Ziua Invierii.”

»Piogenia este egald cu firea cea bund, iar pdacatul este lucrul
care se ascunde in pieptul tiu si nu voiesti ca oamenii sd-l cunoasca.

Trimisul lui Allah (Allah sa-1 binecuvanteze si sa-1 miluiasca!) a
fost intrebat despre calitdtile care ii ajutd pe oameni cel mai mult sa
ajunga in Paradis si el a raspuns: ,, Frica de Allah si firea cea buna! “ si
a fost intrebat despre lucrurile care 1i imping pe oameni cel mai mult
catre Infern si el araspuns:,,Gura si ruginea “.

Mu'az a spus: ,, Ultima recomandare pe care mi-a facut-o
Trimisul lui Allah (Allah sa-l binecuvdnteze si sa-l miluiasca!), atunci
cdnd am pus piciorul pe scara seii a fost: «Poarti-te frumos cu
oamenii, Mu'az ben Jabal!» “.

wDaca sunteti trei oameni, sa nu vorbiti in soapta doi dintre
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voi, fard ca sa va auda cel de-al treilea, pind ce va veti amesteca
laolalta cu alti oameni, fiindcd acest lucru il va intrista pe el.

,»3d vd vestesc voud despre acela care este ferit de Foc sau
despre acela caruia ii este oprit Focul? Focul este usor si bland pentru
oricine este aproape.

Profetul (Allah sa-1 binecuvanteze si sa-1 miluiasca!) i-a spus lui
Asajj Abd al Qays:,, Tu ai doud calitati care-i plac lui Allah: blindetea
sirabdarea.

Allah mi-a revelat mie: ,,Fifi modesti, astfel incdt sa nu se
socoteasca unul mai presus decdt celdlalt si sa nu-l nedreptdteasca
unul dintre voi pe celdlalt. “

»Sa nu dispretuiesti nicio faptd bund, astfel incat sda-l
intdlnegsti pe fratele tiau cu chipul surazditor.*

»[Nu-i este permis unui musulman sa-l pardseasca pe fratele
sau mai mult de trei zile; se intdlnesc, igi spun ce au de spus, spune si
celilalt si cel mai bun dintre ei este cel care saluta primul. “

,»Un credincios nu o dusmaneste pe o credincioasa, dacd nu-i
place ceva din comportamentul ei care pentru altcineva este un lucru
acceptabil!

wAcela care a dat partea sa din blindete a dat partea sa din
bine, iar acela care a fost lipsit de partea sa din blindete a fost lipsit de
parteasa din bine. “

wUsurati §si nu ingreunati un lucru; vestiti binele si nu
raspanditi spaima. “

,» Ci ati fost trimigi pentru a usura si nu ati fost trimigi pentru a
ingreuna lucrurile“.

,Aisa (Allah fie multumit de ea!) a relatat ca evreii au venit la
Profet (Allah sa-l binecuvanteze §i sa-l miluiasca!) si i-au zis: «As-
samu ‘alaykum!y (in loc de As-salamu ‘“alay-kum). Si Aisa le-a
raspuns: «Asupra voastra! Allah sa va blesteme si sa-si verse mdnia
asupra voastrdly. Atunci Profetul i-a zis: «Incet, “Aisa! Fii blandd si
nu fii aspra si nu spune vorbe urdte!»*

S-a relatat ca Anas a zis: ,, L-am slujit pe Profet (Allah sa-1
binecuvanteze si sa-l miluiasca!) vreme de zece ani §i nu mi-a zis mie
niciodata « Uff!». Si nu mi-a zis niciodata pentru un lucru pe care l-am
facut, de ce l-am facut §i nici pentru un lucru pe care nu l-am facut, de ce
nu l-am facut. Profetul (Allah sa-l binecuvanteze §i sa-l miluiasca!) a
avut cea mai bund fire!
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S-arelatat ca Anas a spus: ,, O roaba din neamul Medinei putea
sa-lia pe Trimisul lui Allah (Allah sa-l binecuvanteze si sa-l miluiasca!)
demana si sa porneascd impreund cu el oriunde vroia. *

S-arelatat ca Anas a spus: ,, Profetul (Allah sa-1 binecuvdnteze si
sa-l miluiasca!) avea cea mai bund fire. Aveam un frate care se numea
Abu 'Amir si cand venea la el, ii zicea in gluma: «Abu "Amir, ce-a facut
Naghir'?»*

S-a relatat ca Ibn Mas'ud a zis: ,, Parca il vad pe Trimisul lui
Allah (Allah sa-1 binecuvanteze si sa-1 miluiasca!) stand de vorba cu
unul dintre profetii pe care neamul sau l-a lovit pand a sangerat,
stergandu-i sangele de pe fata, in vreme ce-i zicea: «Doamne, iarti-i
neamului meu, fiindca ei nu stiu!»*.

S-arelatat ca Anas a zis: ,, Mergeam cu Trimisul lui Allah (Allah
sa-1 binecuvanteze si sa-l miluiasca!) care purta un strai de Najran cu
poale groase si I-a ajuns din urma un beduin care lI-a apucat de strai si a
tras de el cu putere. M-am uitat la umarul Profetului (Allah sa-l
binecuvanteze si sa-l miluiasca!) care se dezgolise si fusese ranit de
poalele straiului de care trasese cu putere. Apoi a zis beduinul: «O,
Muhammad, porunceste sa mi se dea si mie din banii de la Allah pe
care-i ai tu!». Profetul s-a intors spre el si a ras. Apoi a poruncit sa i se
deaundar.

S-a transmis ca Anas a zis: ,, Trimisul lui Allah (Allah sa-1
binecuvanteze si sa-l miluiasca!), atunci cand se intdlnea cu un om §i-i
intindea mana, nu-si retragea mana din mana acestuia, asteptand ca
omul sd si-o retraga mai intdi si nu-gi intorcea fata de la el decat dupa
ce omul isi intorcea fata pentru a pleca. “

S-a transmis ca A'isa a spus: ,,Ori de cdte ori i se cerea
Trimisului lui Allah (Allah sa-I binecuvanteze si sd-l miluiasca!) sd
aleaga intre doud lucruri, el il alegea pe cel mai usor dintre ele, cu
exceptia situatiei cind acesta era un pdcat, iar cind era un pdcat,
stdatea departe de el. Si nu s-a razbunat Trimisul lui Allah (Allah sa-1
binecuvinteze si sa-l miluiasca!) pentru niciun lucru, cu exceptia
situatiei cind eraincdlcatd sacralitatea lui Allah“.

wAllah este blind si iubeste blandetea si di pentru blandete

3

,I,Naghir“ inseamna ,,grup*, ,,ceata”. A fost relatat in limba araba pentru a se pastra
rima si pentru a se observa jocul de cuvinte.
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ceea ce nu da pentru violenta §i rasplata pentru blindete nu se
aseamdnd cu nicio alta pentru altd fapta! “

wFeriti-va sa banuiti, cici banuiala poate sa nu fie adevarata;
nu cautati sa aflati iscodind, nu rivalizati cu altcineva, nu invidiafi,
nu urdti, nu dusmaniti, ci fiti robi ai lui Allah si fiti frati! Musulmanul
ii este frate musulmanului si nu-l nedreptdteste, nu-l pardseste si nu-
I dispretuieste. Evlavia se afld aici (si a ardtat spre pieptul sdu de trei
ori). Un om este socotit rau, daca il dispretuieste pe fratele sau
musulman. Ii este interzis musulmanului sangele, banii §i onoarea
altui musulman. Allah nu se uitd la trupurile voastre, ci se uita la
inimile si la faptele voastre!

swAllah este milostiv cu omul mdrinimos, atunci cind vinde,
cumpdrd i cind cere.

,, Vorba bunada este caritate. “

»Nu dispretui nimic din fapta bund, nici chiar surdsul de pe
chipul fratelui tau!*“

,,[Nimeni dintre voi nu este cu adevirat credincios decdt daca ii
doreste fratelui siu ceea ceisi doreste lui insugi. “

,,[Nu este dintre noi acela care nu este indurator cu cei mai
mici dintre noi §i nu recunoaste nobletea celui mai mare dintre noi.

Familiarizarea musulmanului cu detaliile comportamentului la
care cheama textul revelatiei, insusirea lor in modul indicat in versetele
si traditiile mentionate mai sus si respectarea lor astfel incat sa devina
obisnuintd si mod de viatd, iar apoi o a doua natura, pregatesc sufleteste
si mental musulmanul pentru a fi tolerant cu ceilalti, acest
comportament devenind in timp spontan si neartificial.

24



CAPITOLUL 1III
IMAGINEA UNIVERSULUI ST A VIETII

LEGATURA DINTRE MUSULMAN SI NATURA

1. Preamarirea

Allah Preainaltul a grit:

.1l preamiresc cele sapte ceruri si piméantul si cei care se
afla in ele si nu este nimic care sa nu-L preaméareasca si sa nu-I
aduca laude, insd voi nu pricepeti preamirirea lor. Dar El este
Bland si Iertator.“ (Al-Isra: 44)

,,N-ai viizut tu ci pe Allah {1 preamiresc cei din ceruri si de
pre pamant, ca si pasirile care-si intind aripile? Fiecare stie
rugiciunea sa. Iar Allah este Binestiutor a ceea ce fac ei.“ (An-Nur:
41)

»Aproape ca se despica cerurile in inaltimea lor cind ingerii
lauda marirea Domnului lor si roaga de iertare pentru cei de pe
pamant. Allah este Iertitor si Induriitor (As-Sura: 5). In Coran
se repetd de peste treizeci de ori faptul ca toate fiintele din Univers ii
aduc lauda lui Allah, dupa cum se repetd de multe alte ori acest Inteles -
fard expresia specifica referitoare la aducerea de laude.
Musulmanului constient, cand citeste sau aude Coranul si-L slaveste pe
Allah, asa cum i s-a poruncit, 1i este natural sa inteleaga ca el face parte
dintr-un cor universal care-I aduce Lui lauda si acest lucru este suficient
pentru ca sa stie ca se afld in armonie cu universul si elementele lui sinu
intr-o stare conflictuald cu natura.

2.Supunerea

Allah Preainaltul a grait: ,,Allah este cel care a creat cerurile si
pamantul si a pogorat din cer apa, cu care scoate pentru voi din
roduri mijloc de vietuire. El a supus pentru voi corabiile care
plutesc pe mare, la porunca Sa, si a supus pentru voi raurile, / Si a
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supus pentru voi Soarele si Luna, amandoud urmandu-si cursul
fara oprire, si a supus pentru voi noaptea si ziua, / Si v-a dat El din
toate cate le-ati cerut. Si de ati socoti binefacerile lui Allah, nu le-ati
putea numaira. Dar omul este cu adevarat nelegiuit si
necredincios.* (Ibrahim: 32-34)

Sitot Allah Preainaltul a grait: ,,Allah este acela care v-a supus
voua marea, ca sa pluteasca vasele pe ea, la porunca Sa, si pentru ca
voi si umblati in cautarea harului Sau. Poate ca voi veti fi
multumitori! / Si El v-a supus voua toate cele care se afla in ceruri si
care se afla pe pamant; toate sunt de la El Si intru aceasta se afla
semne pentru un neam de oameni care chibzuiesc.* (Al-Jathiya: 12-
13).

Expresia referitoare la supunerea de catre Allah a elementelor
universului se repeta de peste doudzeci de ori in versetele cele sfinte si
acelasi sens se repeta cu alte cuvinte de alte cateva ori, ca de exemplu:

»El este cel care v-a supus voud paméantul. Deci strabateti
intinderile sale si mancati din inzestrarea lui! Sila El este invierea*
(Al-Mulk: 15).

In felul acesta, musulmanul constient, cand citeste si aude
Coranul si afld ca elementele universului ii sunt supuse si ca Allah I-a
binecuvantat cu ele, este firesc sa simta apropiere si prietenie fata de
naturd, sa o socoteascd prietend, nu vrajmasa. Probabil tocmai acest
lucru explica faptul ca in limbajul islamic nu existd expresii precum:
,constrangerea naturii® sau ,,nedreptatea naturii®, asa cum exista in
limbile europene, de unde au patruns recent siin limba araba.

3. Legea perechilor

Allah Preainaltul a grait: ,,El este cel care v-a creat dintr-un
singur suflet si din el a facut-o si pe perechea lui, langa care el sa
poata gasi liniste* (Al-Araf: 189).

Siamai grait Allah Preainaltul: ,,Si ca El a creat pe cei doi soti
barbatul si femeiusa...“ (An-Najm: 45).

Si tot Allah Preainaltul a grait: ,,...Facatorul cerurilor si al
pamantului. El a facut pentru voi soate din voi insiva si a facut
dobitoacele perechi. Prin aceasta va inmulteste...* (As-Sura: 11).

Si a mai grait Preainaltul: ,,Jar daca Noi pogoram apa asupra
lui, el se misca, se umfla si lasa sa rasara plante din fiecare soi
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minunat®“ (Al-Hajj: 5).

Sia mai grait Preainaltul: ,,Si a pogorat apa din cer. Si prin ea
am facut sa rasara soiuri de felurite plante* (Ta-Ha: 53).

Si a grait Preainaltul: ,,El este acela care le-a creat pe toate
soiurile si v-a facut voua corabiile si dobitoacele pe care le calariti
(Az-Zukhruf: 12).

Si a mai grait Preainaltul: ,,Marire celui care le-a creat pe
toate perechi, din ceea ce face pamantul sa creasca si din ei insisi si
din cele pe care ei nu le cunosc!“ (Ya-Sin: 36).

Siamai grait Preainaltul: ,,El este cel care a intins pamantul si
a agezat pe el munti si rauri. Si din toate rodurile a facut pe el cate o
pereche® (Ar-Ra'd: 3).

Si a mai grait Preainaltul: ,,Si din fiecare lucru Noi am creat
perechi. Poate ca voi va veti lisa indemnati!“ (Adh-Dhariyat: 49).

Este usor pentru musulmanul devotat, care aude sau citeste
aceste versete, sd inteleagd ca deosebirile aparente din naturd si din
viatd sunt deosebiri care tin de diversitate si complementaritate, nu
deosebiri contradictorii. Musulmanul observa unitatea din Univers
derivand de la Creatorul Unic si observa unitatea legii care guverneaza
universul, de la atom pana la galaxie. El constata ca legea care domina
viata este una singurd: legea perechilor - masculul si femela, noaptea si
ziua, trupul si sufletul, aceastd lume si Lumea de Apoi, chiar si moartea
si viata sunt parti ale ordinii universale si merg insotindu-se pana la
sfarsitul lumii.

S-ar putea ca cititorul sa se mire de imperecherea vietii cu
moartea, dar Allah Preaslavitul si Preainaltul a griit: ,,Acela care a
facut moartea si viata, ca sa va incerce pe voi, pentru a vedea care
dintre voi este mai bun intru fapta“ (Al-Mulk: 2).

Moartea si viata sunt indicatoare pe calea trecerii omului de la o
etapa la alta, cdci Allah Preainaltul a grait: ,,Cum de nu credeti in
Allah? Doar ati fost fara viata si El v-a dat viata, apoi va va face sa
va savarsiti, apoi va va invia, apoi la El va veti intoarce“ (Al-Baqgara:
28).

Si tot Allah Preainaltul a grait: ,,Nu spuneti despre cei care
sunt ucisi pe calea lui Allah: «Ei sunt morti!», caci ei sunt vii, dar
voi nu va dati seama!“ (Al-Baqara: 154).

Si a mai grait Preainaltul: ,,Sa nu crezi ca cei care au fost ucisi
pe calea lui Allah sunt morti! Dimpotriva, ei sunt vii la Domnul lor
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si sunt bine hraniti din roadele Raiului, / Veseli de binefacerea pe
care le-a daruit-o Allah. Ei se bucuri pentru aceia care au ramas in
urma lor si nu li s-au alaturat inca, pentru ca ei nu au a se teme si
nici nu sunt mahniti“ (Al-'Imran: 169-170).

Moartea nu este in niciun caz sfarsitul vietii, ci este sfarsitul unei
anumite etape. Moartea §i viata sunt asemenea treziei $i somnului:
»Allah ia la Sine sufletele, la moartea lor, si pe cele care nu mor le ia
in timpul somnuluilor* (Az-Zumar: 42).

Esentiald in wunivers este unitatea $i nu pluralismul,
complementaritatea $i nu lupta.

4.Armoniain Coran siin Univers

Coranul se autodefineste ca reprezentand semne si considera
universul tot un semn. Allah Preainaltul a grdit: ,,Revelarea Cartii este
de la Allah cel Puternic si intelept. in ceruri si pe paimént sunt
semne pentru cei care cred. / Si in propria voastra faptura si in
dobitoacele pe care El le-a risipit se afli semne pentru un neam de
oameni care cred cu tirie. / Si in schimbarea noptii si zilei, si in
hrana pe care Allah a pogorat-o din cer si a inviat pAmantul cu ea,
dupa ce el a fost mort, si in schimbarea vanturilor se afla semne
pentru un neam de oameni care pricep“ (Al-Jathiya: 2-6).

In acest verset sunt reunite la un loc semnele universului si
semnele Coranului. Cuvantul ,,semn* (aya) inseamna ,,semnificatie*
sau ,,indiciu®. Coranul prezintd semne care demonstreaza ca Allah 1-a
pogorat, iar universul prezinta semne care dovedesc ca Allah I-a creat.
Allah a caracterizat Coranul: ,,Daca ar fi el de la altcineva decat de la
Allah, ar gasi in El multe nepotriviri!* (An-Nisa": 82). Iar despre
univers se afirma: ,,Acela care a creat sapte ceruri unul deasupra
altuia, fara sa vezi nicio nepotrivire in creatia Celui Milostiv* (Al-
Mulk: 3). Ambele desemneaza simetria i armonia perfecta, iar faptul
ca atat Coranul, cat si universul se afla intr-o simetrie si armonie
perfectd, constituie dovada ca ele provin de la o singura sursa.

Cand musulmanul intelege armonia dintre el si univers, cand
recunoaste principiul unitdtii care guverneaza universul, intelege cu
usurintd unitatea prezentd in prescriptiile islamice referitoare la
comportament si elaborarea unui mod cuprinzator de a trai conform
Islamului aici fiind incluse nu doar diversele aspecte politice,
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economice, culturale si sociale ale vietii, ci si detaliile acesteia, de
obicel considerate neinsemnate, cum ar fi: maniera de a manca, de a
bea, deadormi, de ateimbraca, de a intrasiaiesidin casa.

In viata musulmanului orice activitate sau abtinere de la o
anume activitate poate sa fie un act de adorare, iar adorarea in Islam nu
inseamnd doar ritualurile Tmplinite la moschee. Savantii musulmani
definesc adorarea drept un concept care include toate vorbele si faptele
vizibile sau nevazute pe care Allah le iubeste si le accepta. Orice fapta
bund insotitd de devotiune este un act de adorare. Nu este nicio
deosebire intre ceea ce oamenii au convenit sa numeascd aspect
,religios™ si ,lumesc. Cercetatorul in laboratorul sau, medicul in
cabinetul sau, chirurgul 1n sala de operatii, inginerul care 1si exercita
profesia sa, muncitorul din fabrica, luptatorul de pe campul de lupta,
toti 11 adora pe Allah prin activititile lor, atunci cind acestea sunt
asociate cu devotiunea si au drept scop multumirea lui Allah. Acest sens
a fost clar pentru cei care au primit Islamul direct de la Trimis (Allah sa-1
binecuvanteze si sa-1 miluiasca!). Abd Allah ben Mas'ud a spus: ,,Cdta
vreme Il pomenesti pe Allah, tu te afli in rugdciune, chiar dacd esti in
piata“. Pacatul nu inseamnd doar abandonarea rugaciunii i a postului,
ci e considerat pacat i daca un om nu cauta mijloace legale de trai,
precum si dacd nu are grija de cei aflati in intretinerea lui. Existd o
traditie (hadis) nobild in care se spune: ,,Este un pdcat sd-I pierzi pe cel
aflat in grija ta. “ Comertul, industria si agricultura, ca si orice meserie
de care societatea are nevoie sunt considerate indatoriri colective (fard
kifaya) si, daca toti cei capabili sd le indeplineascad nu le indeplinesc asa
cum trebuie, Inseamna ca toti au sdvarsit un pacat.

Pe scurt, Islamul nu este o religie in sensul in care nemusulmanii
o0 concep, ci este un program general de viata.

Aceste sensuri le exprimd Muhammad Asad prin cuvintele:
. Islamul nu-1 indeamna pe om doar sd inteleaga ca fundamentul vietii
sale este o unitate, pentru ca ea izvoraste din unitatea divind, ci ne
indeamnd pe noi, de asemenea, sa mergem pe calea practica prin care
un individ poate in timpul vietii sale lumesti sa refaca unitatea actiunii
si gandirii in congtiinta si existenta sa *. Sitot el continua: ,, Intelegerea
adorarii in Islam se deosebeste de orice alta religie. Adorarea in Islam
nu se limiteaza la fapte de piosenie pura, asa cum sunt, de pilda,
rugdciunile si postul, ci ea cuprinde totodata toata viata practica a
omului §i, daca telul general al vietii noastre este adorarea lui Allah,
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inseamna ca trebuie in mod obligatoriu sa privim aceasta viatd, in
ansamblul aspectelor ei, ca fiind o raspundere morala multilaterala.
De aceea trebuie sa indeplinim toate activitdtile noastre, inclusiv
acelea care par neinsemnate, ca pe niste acte de adorare, adica sa le
indeplinim congtienti de faptul ca ele sunt o parte din acel proiect
universal pe care [-a creat Allah. Aceasta este o stare despre care omul
obisnuit crede ca reprezinta idealuri indepartate, dar oare infaptuirea
idealurilor in viata nu este unul din telurile religiei? *

»ldeea islamica de adorare nu include numai rugaciunile, ci
include efectiv intreaga noastra viata. Telul nostru este adunarea
esentei noastre spirituale §i a esentei noastre materiale intr-un singur
tot. Pentru acest scop, eforturile noastre se cuvin sa fie orientate clar
catre eliminarea factorilor care actioneaza in viata noastra in mod
inconstient, in masura in care ne este omeneste posibil. Autocontrolul
reprezinta primul pas pe aceasta cale si cel mai sigur mijloc pentru
exersarea sa constd in atragerea in sfera constientda a controlului a
acelor fapte care se petrec in viata noastra cotidiana in virtutea
obisnuintei...Nu este absolut deloc usor ca omul sa ramdna in
permanentd constient pentru a se autocontrola, chiar daca are aceasta
forta cultivata la maximum in el. De fapt, lenea mintii nu este mai mica
decdt lenea trupului. Daca vom supune analizei unui discernamant
rational tot ceea ce facem i tot ceea la care renmuntam, atunci
capacitatea §i disponibilitatea noastra de a ne autocontrola vor spori
treptat, pand ce ne vor deveni o a doua naturd. In fiecare zi cdt va dura
acest exercitiu, se va reduce apatia noastra morala in mod
proportional. Folosirea expresiei «exercitiuy denotd, fireste, ca
eficienta practicii depinde de realizarea sa constientd. Acesta este
primul aspect aspectul individual cum se spune.

Cel de-al doilea aspect e reprezentat de importanta §i utilitatea
sociala. Aproape ca nu exista nicio indoiala in legatura cu faptul ca
cele mai multe conflicte sociale se datoreaza neintelegerii de catre unii
oameni a telurilor celorlalti si a obiectivelor lor. Si motivul acestei
neintelegeri consta in deosebirea mare de temperamente i inclinatii
ale indivizilor din mediul social. Temperamentele ii determina pe
oameni sa adopte obiceiuri diferite, iar acestea, daca se cristalizeaza
prin practica ani indelungati, devin bariere intre indivizi. Dar, daca se
intampla invers - ca un grup de oameni sa adopte intreaga lor viata
anumite obiceiuri - devine foarte posibil ca relatiile dintre ei sa se
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bazeze pe simpatie reciproca si ca mintile lor sa fie deschise catre
intelegere. Din acest motiv, unul din obiectivele esentiale ale Islamului,
care doreste binele social si al indivizilor, este de a determina in mod
organizat persoanele din mediul social sa dobdandeasca obiceiuri §i
temperamente asemanatoare, orvicdt de contradictorii ar fi conditiile
lor sociale si economice *.

In timpul primei sale cilatorii in Orientul Mijlociu, Muhammad
Asad a fost interesat de cunoasterea Islamului si a inceput sa citeasca
despre aceasta religie. [atd cum vorbeste autorul despre aceasta prima
experientd din viata sa: ,, Oricdt de neinsemnate au fost lucrurile pe care
le-am aflat despre Islam, le-am resimtit ca pe o indepartare a valului.
Am inceput sa cunosc o lume de idei pe care nu o cunoscusem mai
inainte. Islamul nu mi s-a parut a fi o religie, in sensul acceptat de
oameni, ci un stil de viata. Nu era un sistem teologic, cdt un
comportament individual §i social bazat pe credinta intr-un Dumnezeu
unic...Nu am gasit nicio urma de dualism in natura umand trupul §i
spiritul actionau in viziunea islamica asemenea unei singure entitati,
fara sa se separe unul de celalalt*. ,,M-a surprins la inceput interesul
Coranului cel Sfant nu numai fata de aspectele spirituale, ci §i fata de
alte aspecte neimportante ale lucrurilor lumesti, dar, cu trecerea
timpului, am inceput sa inteleg ca omul reprezinta o unitate deplina
intre trup si suflet. Si Islamul a subliniat acest lucru. Nu exista niciun
aspect al vietii pe care sa-l putem considera marginal; toate aspectele
vietii omului se afla in centrul atentiei religiei. Coranul cel Sfdant nu i-a
lasat pe musulmani sa uite ca viata in aceasta lume nu este decdt o
etapa pe calea catre o existenta superioard, purd, iar scopul final se
afla pe o dimensiune spirituald, averea fizica nu este daunatoare, dar
nu reprezintd un scop in sine. De aceea, este necesar sd fie controlata
pofta omului, iar poftele pot fi dominate prin constiinta morala a
individului. Aceasta constiinta nu se indreapta doar catre Allah, ci si
catre oameni, nu doar in scopul perfectiunii individuale spirituale, ci i
in scopul crearii unei stari sociale care sa conduca la dezvoltarea
congtiintei societatii in ansamblu, pentru ca fiecare sa duca o viata
completa . Tot el continua: ,, Primele luni pe care le-am petrecut in tara
arabilor au generat un sir lung de reflectii si impresii. M-am confruntat
cu viata fata in fatd si acesta a fost un lucru cu totul nou in viata mea.
Respiratiile calde ale acelor oameni, insufletite de pulsul venelor lov, se
contopeau armonios cu gdandirea lor, fara niciun fel de sfasieri
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sufletesti dureroase cauzate de nelinistea, teama, lacomia si esecurile
care au facut viata europeand rea, urdta si fara valoare “.

., Ceea ce am simtit la inceput nu era decat o simpatie fata de
modul de viata arab si fata de linistea sufleteasca emanata de ei, care
apoi s-a preschimbat intr-un mod straniu intr-o problema mai degraba
subiectiva. Am simtit o dorinta tiranica de a cunoaste esenta acestui
lucru care salasluieste in addancul linistii spirituale si sufletesti si care a
facut ca viata arabilor sa se deosebeasca de viata europenilor. Aceasta
dorinta s-a legat intr-un mod neclar de problemele mele personale
ascunse. Am inceput sa caut niste porti care sa-mi permitd o intelegere
mai buna a personalitatii arabilor si a ideilor care i-au indrumat,
modelat si i-au fdacut sa se deosebeasca spiritual de europeni. Am
inceput sa citesc mult si atent istoria, cultura gi veligia lor si, in tumultul
interesului meu, am simtit ca am ajuns la descoperirea adevarului care
le misca inimile, le preocupa gdndurile si le stabilea orientarea .

,,Am simtit nevoia de a intelege spiritul popoarelor musulmane
cand am descoperit la ei o coeziune organica intre gandire i simguri,
adica acea coeziune pe care noi europenii am pierdut-o, §i am
considerat ca printr-o intelegere mai intima §i mai buna a vietii lor ag
putea redescoperi veriga pierdutd care cauzeazd suferinta
occidentalilor, respectiv erodarea coeziunii interne a personalitatii
europene. Am descoperit esenta acestui lucru care ne face pe noi
occidentalii sa ne indepartam de libertatea adevaratd, cu
determinarile ei obiective, de care se bucura musulmanii chiar si in
perioadele prabusirii lor sociale si politice”. ,,In mintea mea s-au
cristalizat niste imagini complete despre Islam. De multe ori m-a
surprins faptul ca ele se formau inlauntrul meu fara ca eu sa-mi dau
seama §i fara vointa mea. Ideile se adunau §i mintea mea le adauga
unele la altele, intr-un proces de organizare a tuturor informatiilor
despre Islam. Am vazut in mintea mea un edificiu complet, ale carui
trasaturi se clarificau treptat prin toate elementele de intregire
continute, prin armonizarea partilor si componentelor intr-un
echilibru in care niciun element nu se suprapunea peste celelalte, un
echilibru chibzuit, fara cusur, care il face pe om sa simta ca viziunea
Islamului i toate premisele sale sunt la locul potrivit si corect *.

., Primul impuls a fost suficient pentru a plasa Islamul pe o
culme inalta de progres, civilizatie si gandire, insa forta initiala a pierit
din cauza lipsei de hrana spirituala care sa o impulsioneze si civilizatia
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islamica a stagnat o vreme indelungata, neexistand forta creatoare. Nu
mi-am facut iluzii in legatura cu starea contemporana a lumii islamice.
Cei patru ani pe care i-am petrecut in societatile musulmane mi-au
dovedit ca Islamul continua sa fie viu §i comunitatea islamica ii este
inca devotata, acceptandu-i in tacere invataturile, dar musulmanii sunt
paralizati, incapabili sa-si transforme credinta in actiuni rodnice. Dar
ceea ce m-a preocupat mai mult decat esecul musulmanilor
contemporani in infaptuirea proiectului islamic au fost posibilitatile
cuprinse in sistemul insusi. A fost de ajuns sa aflu ca intr-o scurta
perioada de timp a existat o incercare incununata de succes de aplicare
a acestui sistem §i ceea ce s-a putut realiza intr-un moment oarecare, se
poate realiza §i in viitor. Ceea ce ma preocupa pe mine asa cum
gandeam in forul meu interior era faptul ca musulmanii s-au abatut de
la invataturile initiale ale religiei. Ce i-a facut sa se indeparteze de
idealurile pe care le-a propovaduit Trimisul (Allah sa-1 binecuvanteze
si sa-1 miluiasca!) cu treisprezece secole in urmd, de vreme ce aceste
invataturi continud sd existe pentru cei care vor sa asculte mesajul lor?
Mi se parea, de fiecare data cand ma gandeam, ca noi, in epoca actuald,
avem nevoie de invataturile acestui mesaj mai mult decat aceia care au
trait in vremea lui Muhammad (Allah sa-l binecuvanteze si sa-l
miluiasca!). Ei au trait in medii si in conditii mult mai simple decat
acelea in care traim noi in momentul de fata si de aceea au avut
probleme mult mai putine decdt noi. Intreaga lume in care trdim se
zbatea in absenta oricarei viziuni generale despre ceea ce este bun si
ceea ce este rau. Simteam cu o certitudine desavarsita ca societatea
noastra contemporana are nevoie de principii ideologice, de doctrine
care sa-i asigure forme de intelegere intre membrii sdi, ca are nevoie de
o credinta care sa o faca sa inteleaga golul progresului material de
dragul progresului insugi §i, in acelasi timp, sa dea vietii partea ce i se
cuvine, calauzindu-ne catre modalitatea de realizare a echilibrului
intre nevoile noastre spirituale si trupesti. Acest lucru ne-ar salva de o
catastrofd sigurd, catre care ne indreptam cu viteza maxima *“.

LIslamul a asigurat un impuls puternic pentru progresul
cunoasterii, culturii §i civilizatiei, creand una dintre cele mai splendide
pagini ale istoriei umane. Acest impuls s-a plasat intr-o postura
porzitiva atunci cand a stabilit cu claritate: ,,da ** - actiunii si efortului §i
Lnu' - delasarii §i cedarii; ,,da* vietii si ,,nu‘" monahismului. De
aceea, nu a fost de mirare ca Islamul a castigat adepti la scara larga,
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imediat ce a depasit granitele Peninsulei Arabe. Popoarele care traiau
in atmosfera crestinismului Sfantului Pavel si a Sfantului Augustin au
gasit o religie care nu recunogtea dogma si conceptia despre pacatul
originar §i care afirma demnitatea vietii omenesti; de aceea au intrat
valuri-valuri in religia lui Allah. Toate acestea explica victoria
Islamului si raspdndirea lui rapida si pe scara larga la inceputul
istoriei sale §i dezmint pretentiile acelora care afirmau ca Islamul s-ar
fi raspandit prin sabie. Asadar, nu musulmanii au creat maretia
Islamului, ci Islamul a creat maretia musulmanilor. Dar de indata ce
credinta lor s-a transformat intr-un obicei §i nu a mai constituit o
disciplina §i un mod de viata, s-a stins stralucirea pulsului creator al
acestei civilizatii si in locul lui au apdrut treptat inactivitatea,
sterilitatea si descompunerea culturii .

Muhammad Asad a inteles viziunea Islamului despre univers si
viatd considerate ca unitate - dacd nu In esenta, in orice caz in finalitatea
lor; astfel, nu a fost posibil sa apara in organizarea lor o separare sau o
lupta intre latura spirituald si latura materiald a vietii, ci doar potrivire,
echilibru si armonie. Aceastd intelegere 1-a impulsionat sa compare
viziunea islamici cu viziunea culturii occidentale. In anii tineretii, cand
a fost deceptionat de credinta sa, religia iudaica care limiteaza grija lui
Dumnezeu la un anumit grup de oameni, considerat ,,poporul ales al lui
Dumnezeu® - gandirea lui s-a indreptat citre crestinism. Insa a existat o
latura a gandirii crestine care, In opinia sa, a restrans posibilitatea
generalizarii §i aplicarii acestei religii tuturor oamenilor si anume:
deosebirea dintre lumea spiritului §i lumea treburilor lumesti. El a
considerat cd, din cauza indepartarii timpurii a crestinismului de toate
incercarile care vizau afirmarea telurilor lumesti, acesta a incetat de
multe secole s mai fie un impuls moral pentru civilizatia occidentala.
Insistenta din vechime a bisericii de a face deosebirea dintre ceea ce este
al Domnului si ceea ce este al Cezarului a avut ca rezultat un gol religios
in latura sociald si economica a vietii, generand absenta moralei din
practicile occidentale politice si economice in relatiile cu celelalte
popoare ale lumii, ceea ce a reprezentat un esec In propavaduirea
mesajului lui Isus Christos.

Scopul esential al oricarei religii nu este doar sa-i invete pe
oameni cum sd inteleaga i sd simta, ci $i cum sa traiasca cinstit, cum sa-
si organizeze relatiile reciproce In mod just si echitabil. El a marturisit
ca sentimentul occidentalului de a fi fost abandonat de catre religie I-a
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facut pe acesta sa-si piardd credinta in crestinism de-a lungul secolelor
si, simultan cu pierderea credintei sale, si-a pierdut si convingerea ca
universul si viata sunt o expresie a unei forte creatoare; consecinta - a
trait intr-un gol spiritual si moral. Autorul a apreciat cd adorarea
progresului material nu reprezintd decat o alternativd iluzorie a
credintei in valorile abstracte. Credinta absoluta in materie i-a facut pe
occidentali sd creada ca vor putea sa infranga dificultatile cu care se
confruntd In prezent, dar toate sistemele economice generate de
materialism au constituit un tratament fals si ingelator, ineficient, pentru
salvarea Occidentului de suferinta spirituala. Progresul material putea,
in cel mai fericit caz, sa tamaduiasca unele manifestari ale bolii, dar era
imposibil sa trateze cauza bolii.

Conceptiile acestea au revenit cu insistentd in gandirea lui
Muhammad Asad, de fiecare datd cand facea comparatie intre Islam si
civilizatia occidentala. El afirma: ,, Europeanul modern in timp ce
afirma ca este tolerant cu religia si o interpreteaza uneori drept o
cutuma sociala lasa in general morala absoluta in afara cadrului
considerentelor practice. Civilizatia occidentala nu-l tagaduieste pe
Dumnezeu cdatusi de putin, dar nu vede niciun loc si nicio utilitate
pentru Dumnezeu in sistemul sau actual de gandire “. ,,Occidentalul s-a
predat adorarii materiei. El si-a pierdut de mult timp inocenta, a
pierdut orice coeziune internd cu natura. Viata a devenit in opinia lui o
enigmd, el se indoieste si este sceptic si de aceea se izoleaza de fratele
sau om §i traieste singur, iar pentru ca sa nu piara in singurdtatea Si
individualismul lui, el trebuie sa domine viata prin mijloace externe.
Faptul ca el este in viata si nu mai este singur il face sa se simta nesigur
in interiorul sau. De aceea, el trebuie sa lupte in permanentd si cu
durere pentru aceasta siguranta. Din cauza ca a decis sa renunte la
orice indrumare religioasa, el trebuie sa-si inventeze in permanenta
aliati mecanici. Din aceasta s-a nascut orientarea sa febrila catre
tehnica §i catre stapanirea legilor si mijloacelor ei. El inventeaza in
fiecare zi noi masini si da fiecareia dintre ele ceva din spiritul sau
pentru a-l ajuta sa existe. Si ele fac efectiv acest lucru, dar, in acelasi
timp, i creeazd noi nevoi, noi temeri §i o sete nepotolita de aliati tot mai
artificiali §i, astfel, isi pierde spiritul in zgomotul sufocant al masinii,
care devine cu fiecare zi tot mai puternic §i mai ciudat, iar magina igi
pierde scopul sau initial de a apara si de a imbogati viata omeneascd si
se transforma intr-un idol de otel. Se pare ca preotii acestui idol §i
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propovaduitorii lui nu inteleg ca viteza progresului tehnic modern nu
este doar rezultatul cresterii pozitive a cunoasterii, ci §i al disperarii
spirituale, si ca marile victorii materiale prin care occidentalul declara
ca merita sa domine natura au in realitate o calitate defensiva, cdci in
spatele vitrinei lor luminoase se ascunde teama de necunoscut.
Civilizatia occidentald nu a reugit in momentul de fata sa stabileasca un
echilibru intre necesitatile fizice si sociale ale omului si intre aspiratiile
sale spirituale. Ea a renuntat la morala religiilor sale anterioare fara
sd fie in stare sd scoatd din ea niciun alt sistem moral oricat de teoretic
supus ratiunii. In pofida progresului cultural pe care l-a invegistrat, ea
nu a reugsit pand in momentul de fata sa invinga disponibilitatea omului
prost de a cadea prada oricarui slogan dusmanos sau oricarei chemari
la razboi oricdt de stupid §i oricat de inutil ar fi pe care il nascocesc
liderii abili .

., Natiunile occidentale au ajuns la un punct in care
posibilitatile stiintifice nelimitate insotesc anarhia practica si, daca
occidentalul are nevoie de o calauza religioasa inteleaptd, nu reugeste
sa se foloseasca de lumina cunoasterii pe care o raspdndesc stiintele
sale care sunt, fara indoiala, marete. Occidentalii in trufia si orbirea
lor sunt convinsi ca civilizatia lor va schimba lumea si va aduce
fericirea si ca toate problemele umane pot fi rezolvate in fabrici si
laboratoare si in birourile analistilor economici si statisticienilor. Ei il
adord cu adevarat pe Antichrist".

5.Un obstacol in calea intelegerii Islamului de cétre
Occident

Cercetarea atenta a citatelor de mai sus va explica probabil
dificultatea pe care o intdmpina occidentalul, atunci cand incearca sa
inteleagd Islamul sau comportamentul musulmanilor, confruntat cu
acest amestec ciudat (pentru cultura sa) dintre religios si lumesc, fie ca
este vorba de un reprezentant al clerului, sau de un laic care nu crede in
religie sau crede in necesitatea separdrii ei de treburile lumesti.
Reprezentantul clerului vede 1n viziunea Islamului asupra universului
si a vietii o coborare a cerului pe pamant sau o transformare a spiritului
inalt Intr-o intruchipare materiala densd si o incdlcare a scopului
emanciparii omului de sclavia materiei si a eliberarii spiritului sau, in
timp ce laicul vede in colorarea de catre Islam a treburilor lumesti cu
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nuante ce depind de aspectele invizibile un element daunator si
primejdios (conform experientei Evului Mediu european), un atac la
adresa libertatii omului si capacitatii sale de a alege.

Atat reprezentantul clerului, cat si laicul cred ca grija Islamului
fatd de lucrurile marunte din viata obisnuitd si impregnarea lor cu
parfumul religiei, alaturi de transformarea adorarii in niste gesturi fizice
exterioare, denota ca Islamul este o religie a formelor, ritualurilor si
aparentelor, mai apropiatd de primitivism si de caracterul natural,
neridicandu-se la nivelul unei religii a unui popor civilizat. In aprilie
2005 a aparut autobiografia reginei Danemarcei Margareta II,
conducator suprem al Bisericii anglicane luterane, care este considerata
religia oficiald, nationald a acestui stat. In aceasti lucrare, regina
Margareta Il ia in deradere Islamul, afirmand ca ,,exista un lucru care
Stdrnegste sentimentele acestor oameni a caror viatd este guvernatd in
intregime, de seara §i pana in zori, din leagan si pana la moarte, de
catre religie... Exista de asemenea un lucru inspaimdntator, ca un fel de
totalitarism, care reprezinta o parte din religia islamica . Lasand la o
parte faptul ca este discutabild ironizarea - de catre regina conducatoare
a bisericii evanghelice luterane - unei religii care are un numar de
adepti, dintre fratii sai intru umanism, mult mai mare decat numarul
adeptilor propriei sale biserici, afirmatiile reginei contin o mare parte de
adevdr, confirmat de cele prezentate mai sus despre natura Islamului si
viziunea sa asupra universului si vietii: realitatea ca Islamul guverneaza
efectiv viata musulmanului, din leagan i pand la moarte, il invitdla o
adorare permanentd, in sensul islamic al adordrii. Acest lucru este
exprimat prin urmatoarele versete sfinte:

»1n facerea cerurilor si a pAmantului si in schimbarea noptii
si a zilei sunt semne pentru cei diruiti cu minte, / Care il pomenesc
pe Allah stand in picioare, sezand jos sau pe o parte si cugeta la
facerea cerurilor si a pamantului zicind : «Doamne, n-ai facut
acestea in desert! Slava Tie! Apiara-ne pe noi de pedeapsa focului
»*“(Al-Tmran: 190-191)

»Robii Celui Milostiv sunt aceia care merg pe paméant cu
smerenie, iar atunci cand cei prosti le vorbesc lor, ei le raspund:
«Pace!» / Aceia care petrec noaptea prosternandu-se si in picioare
dinaintea Domnului lor* (Al-Furqan: 63-64).

Probabil cd regina Margareta a vizat prin ironia sa in mod
expres rugdciunea islamicd, dar si in acest caz observatia sa contine o
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mare parte de adevar. Este adevarat ca rugaciunea, prin modul in care se
desfasoara in momente bine stabilite ale zilei, este unul din aspectele
care starnesc atentia $i mirarea nemusulmanului fata de actele de cult
ale musulmanilor si, de cele mai multe ori, nemusulmanul isi exprima
aceastd mirare prin adoptarea uneia din urmatoarele doua atitudini.

Prima consta in considerarea actelor de cult ale Islamului drept
ciudate in comparatie cu cele din alte religii, intrucat nu constau intr-o
indreptare ticutd citre divinitate si nici nu sunt insotite de psalmi. in
opinia celui care se situeaza pe aceasta pozitie, religia musulmanilor ar
fi motiv de ironizare sau batjocura, dar Islamul s-a confruntat de
timpuriu cu o astfel de atitudine din partea evreilor, respectiv dupa
venirea Trimisului (Allah sd-l1 binecuvanteze si sa-1 miluiascad!) la
Medina cea luminata, cand a fost revelat urmatorul verset sfant: ,,Iar
cand voi chemati la Rugiciune, ei o iau in ras si in bitaie de joc, si
aceasta pentru ci ei sunt un neam care nu pricepe* (Al-Ma'ida: 58).

Rugéciunea musulmanilor starneste mirarea nemusulmanilor
din cauza faptului cd are loc la momente fixe, de-a lungul intregii zile,
nu doar de seara si pana in zori cum a remarcat regina, ci din zori i pina
seara. Aceastd respectare a momentelor rugaciunii este obligatorie
pentru musulman, lui nefiindu-i ingdduit sd Iintarzie implinirea
rugaciunii fatd de momentul stabilit nici chiar in cele mai dificile
momente, asa cum ar fi infruntarea dintre cele doud armate beligerante
in timpul unei lupte sfinte, dupa cum a grait Allah Preainaltul: ,,Iar
atunci cand tu, Muhammad, te vei afla printre ei in timpul luptei si
vei conduce rugiciunea lor, o parte dintre ei sa stea impreuna cu
tine si sa-si pastreze armele lor. Apoi, dupa o prosternare, sa treaca
in spatele vostru si sa vina celdlalt grup, al celor care nu si-au facut
rugaciunea impreunai cu tine, dar sa fie cu bagare de seama si sa-si
tina armele. Cei care nu cred voiesc ca voi sa va neglijati armele si
lucrurile voastre, pentru ca sa se napusteascd asupra voastra
deodata. Nu savarsiti niciun pacat daca, stinjeniti de ploaie sau
bolnavi, puneti armele voastre jos, dar fiti cu bagare de seama!*
(An-Nisa': 102).

Mai mult decat atat, musulmanul are indatorirea de a implini
Rugdciunea la timpul ei, in orice mod va putea face acest lucru,
indiferent daca este bolnav sau in cazul unei invazii, sau al confruntarii
intre doud armate, deoarece Allah Preainaltul a grait: ,,impliniti cu
sarguinta rugiciunile, cu deosebire Rugiciunea de la Mijloc! Si
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stati in picioare dinaintea lui Allah, cu smerenie! / De va temeti de o
primejdie, rugati-va mergind pe jos sau cilare, dar cand sunteti
iarasi in siguranti, pomeniti-L pe Allah, asa cum v-a invatat El,
ceea ce voi nu stiati.“ (Al-Baqara: 238-239).

Persoana care este obisnuita sa considere ca Rugaciunea consta
in mersul la biserica sau la templu, intr-o anumita zi a sdptamanii,
pentru a asculta predici sau psalmi, nu poate sa inteleaga sensurile si
scopurile urmarite de rugaciunea musulmanilor si este firesc sa
perceapd aceastd rugaciune drept ciudatd sau sa le deranjeze
sentimentele si sa catalogheze Islamul drept o religie a unor ritualuri
formale, care nu au nicio legatura cu elevarea spirituala.

Muhammad Asad a descris aceastd atitudine astfel: ,,Aceste
doua laturi (spirituala si materiala) se intalnesc nu doar datorita
faptului ca ele nu lasa sa existe o contradictie fundamentala intre viata
fizica a omului si cea spirituald, cat si prin confirmarea islamica a
acestei unificari §i  nediviziuni efective, considerate fundamentul
natural al vietii. Din acest motiv, cred eu, rugdciunea islamica se
prezinta sub aceasta forma in care piosenia se asociaza cu unele
miscari fizice. Unii critici, care si-au declarat ura fata de Islam,
considera acest tip de rugdaciune drept o dovada a faptului ca Islamul ar
fi o religie a formelor si aparentelor. Intr-adevar, adeptii celorlalte
religii, care s-au obisnuit sa faca o separare totala intre aspectele
spirituale §i cele fizice, asa cum face laptarul cand bate smdantina
pentru a alege untul din ea, nu inteleg ca in laptele clar al Islamului se
intalnesc aceste doud elemente, desi distincte la nivel de particule, dar
omogene in stare vizibila gi exprimate in modul cel mai clar“.

Muhammad Asad vorbeste astfel despre experienta personala
traitd atunci cand i-a vazut pentru prima oara pe musulmani implinind
rugdciunea: ,,Am fost cuprins de nedumerire cand am vazut o rugdaciune
contindnd niste gesturi automate si I-am intrebat pe imam: «Crezi cu
adevarat ca Allah asteapta de la tine sa-i arati credinta ta prin
repetarea prosternarilor si ingenunchierilor? Nu ar fi mai bine sa
privesti in interiorul tau si sa te rogi Domnului tau in inima ta, in
tacere?» El mi-a raspuns: « Prin ce alt mijloc crezi ca [-am putea adora
pe Allah? Oare nu a creat El spiritul i trupul in acelasi timp? Si de
vreme ce El ne-a creat cu trup §i cu spirit, nu trebuie sa implinim
rugdciunea atdt cu trupul, cat §i cu spiritul? Apoi a continuat
explicandu-mi sensul gesturilor din timpul rugaciunii §i, dupa ce au
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trecut cdtiva ani, m-am convins cd aceasta explicatie simpla mi-a
deschis portile Islamului “.

Cea de a doua atitudine constd in minunare §i admiratie.
Probabil ca unul dintre cei mai de seama reprezentati ai acestei
atitudini este istoricul si arheologul francez Renan, despre care Gustave
Le Bon, dupad ce a criticat lipsa sa de neutralitate in judecatile emise
referitor la Islam, a spus: ,,Apoi, onorabilul scriitor Renan manifesta
uneori pareri de rau referitoare la opinia sa despre arabi (musulmani)
si ajunge la urmatoarea concluzie neasteptatd, care tradeaza
divergenta dintre vechea identitate a omului §i esenta sa
contemporand, el regreta ca nu se numadra printre adeptii Profetului
(Muhammad), afirmand: «Nu am intrat intr-o moschee fara sa ma
infior cu smerenie, adica fara sa simt o oarecare mdahnire ca nu sunt
musulmany .

Muhammad Asad 1si aminteste cea de a doua experienta legata
de rugdciunea musulmanilor, dupd ce a petrecut o vreme in Tara
Islamului. Inainte de convertirea sa la Islam, a intrat impreund cu un
prieten musulman 1n moscheea omeiada din Damasc si i-a vazut pe
oameni implinindu-si rugaciunea. El a descris acest episod astfel: ,,Sute
de participanti la rugdciune s-au agezat in randuri aliniate in spatele
imamului. S-au prosternat §i au ingenuncheat cu totii in unitate, de
parcd ar fi fost soldati. In moschee domnea ticerea. Fiecare dintre ei
auzea glasul imamului din mihrab-ul moscheii recitind versetele
Coranului cel Sfant si cand el se prosterna si ingenunchea, il urmau toti
participantii la rugdciune ca un singur om. Am simtit in momentul
acela apropierea lui Allah de ei si apropierea lor de El. Mi s-a parut
atunci ca rugaciunea lor nu se separa de viata lor zilnica, ci este o parte
din ea. Rugdciunea nu-i determind sa uite de viata, ci o aprofundeaza
prin pomenirea lui Allah. I-am zis prietenului si insotitorului meu, in
vreme ce paraseam moscheea: «Ce minunat §i ce maret! Simftiti ca
Allah este aproape de voi! As vrea sa ma copleseasca si pe mine acest
sentiment!y. Prietenul meu mi-a raspuns: Ce altceva am putea sa
simtim, de vreme ce Allah graieste in Cartea Sa cea Sfdanta: «Noi l-am
creat pe om si Noi stim ce-i sopteste sufletul siu, ciaci Noi Suntem
mai aproape de el decat vana gatului» (Qaf: 16)*.
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6. Intre Islam si cultura occidentali

Musulmanul, atunci cand intelege cd este membru al corului
universal care aduce laude Creatorului, simte ca el se afla in armonie cu
toate componentele universului. $i cand intelege ca elementele naturii i
se supun si ca ele sunt niste daruri §iniste binecuvantari cu care Allah I-a
blagoslovit, atunci el simte ca natura 1i este prieten si nu dusman. Si
cand isi dd seama de legea perechilor din univers si intelege ca
deosebirile din naturd si din viata sunt variatii $i nu contradictii, atunci
el simte cd universul si viata sunt cladite pe complementaritate si nu pe
contradictie; apoi Intelege unitatea universului si a vietii analizdnd
cauza existentei lor, legile care le guverneaza, telul lor final si accepta
cu usurinta ca Islamul este un program cuprinzator si global al vietii si
pentru viata.

Este firesc, ca rezultat al tuturor acestor tipuri de intelegere, sa
se accepte cd intreaga filozofie a culturii islamice se bazeazd pe
cunoastere, prietenie reciproca si cooperare.

Porunca ,,intrajutorati-vi in implinirea faptelor bune si in
evlavie, dar nu va ajutati la pacat si la nedreptate* (Al-Ma'ida: 2)
urmeaza imediat dupd porunca sfantd ,,S& nu va intarate ura
impotriva unui neam care v-a impiedicat in drumul spre Moscheea
Sacra sa-i atacati® (Al-Ma'ida: 2). Nu a existat un mai mare dugsman al
Islamului decat aceia care i-au alungat pe musulmani din casele si de pe
pamantul lor si s-au luptat cu ei, iar apoi i-au indepartat de Moscheea
cea sfanta. Parca El ar vrea sa zica: ,,Chiar §i cu aceia care va poarta o
astfel de dusmanie cooperati, dacd ei se aratd dispusi sd coopereze cu
vol intr-un aspect care tine de evlavie®. Marturie in acest fapt sta faptul
ca Profetul (Allah sa-1 binecuvanteze si sa-1 miluiascal) a spus, atunci
cand vrajba celor din tribul Qurays Impotriva lui era la apogeu si cand I-
au impiedicat pe el si pe musulmani sa ajunga la Moscheea cea sfanta:
»Jur pe Allah ca, daca neamul Qurays imi va propune un plan de
preamadrire a randuielilor lui Allah, eu il voi accepta!“.

Analiza culturii contemporane occidentale clarifica acest
aspect, intrucat aceasta civilizatie este dominata de spiritul luptei si al
razboiului. Nimeni nu uita ca secolul trecut a fost dominat de ciocnirea
dintre cele doua elemente ale culturii occidentale: comunismul bazat pe
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filozofia materialismului dialectic §i pe ideea luptei dintre clasa
muncitoare si clasa proprietarilor si, de cealaltd parte, capitalismul
bazat pe filozofia individualismului si a concurentei. Ideea de lupta care
domind cultura occidentald explica asimilarea cu usurinta a ideilor
intemeiate pe conflict, asa cum sunt expuse in filozofia dialectica
hegeliana si freudiana. Mai grditoare decat aceasta este acceptarea
teoriei darwiniste care a iesit din cadrul sau fundamental, adicd natura
involuntard, si a oferit in cultura occidentald o explicatie pentru
diversele tipuri de comportament uman voluntar.

XXX

Citatele din acest capitol, extrase din lucrarea lui Muhammad
Asad, demonstreaza cu toatd claritatea cd spiritul Islamului i natura sa
i-au dezvaluit acestuia esenta acelui aspect care std la baza linistii
sufletesti si spirituale care a facut ca viata musulmanilor sa se
deosebeasca de viata europenilor. El a gasit la musulmani, dupa cum
afirma, o coeziune organica intre gandire s1 simturi, adicd tocmai acea
coeziune pe care occidentalii au pierdut-o, si a socotit ca printr-o
intelegere mai bund a vietii musulmanilor ar putea sa descopere veriga
pierduta care pricinuieste suferinta occidentalilor si care a erodat
echilibrul intern al personalitatii occidentale. El a considerat ca a
descoperit efectiv acel lucru care i-a facut pe occidentali sa se
indeparteze de libertatea adevarata, cu determinarile ei obiective, de
care s-au bucurat musulmanii chiar si in perioadele de prabusire sociala
sipolitica. Asa cum afirma autorul, aceasta intelegere a dobandit-o prin
contactul efectiv cu viata musulmanilor. Respiratia calda a acestor
oameni, insufletitd de pulsul sidngelui care le trece prin vene, se
contopeste armonios cu gandurile lor, fara scindari spirituale dureroase,
pricinuite de nelinistea, teama, 1dcomia si esecul care au uratit viata
europeana, lipsitd de orice valoare asa cum explica autorul.

In decursul a optzeci de ani, sub actiunea impactului tiranic al
culturii occidentale asupra vietii musulmanilor §i asupra viziunii lor
despre viatd, au aparut dovezile amenintdrii acestei perspective, asa
cum se astepta Muhammad Asad atunci cand a afirmat: ,, Nu exista in
intreaga lume ceva care sa provoce in sufletul meu acea liniste pe care
am simtit-o (printre musulman), care nu exista in Occident §i care este
acum amenintatd sa se piarda si sa dispara si in Orient, acea liniste §i
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acea multumire care exprima armonia fermecdtoare dintre fiinta
umanda si lumea care o inconjoara.

In pofida schimbirilor care s-au produs in viata musulmanilor,
in viziunile siideile lor, este evident cd acestea nu pot masca adevarul ca
o cultura dominata de spiritul prieteniei si colabordrii trebuie sa se
deosebeasca de o culturd dominata de spiritul concurentei si luptei, in
privinta credrii unui mediu propice pentru existenta si dezvoltarea
practicarii tolerantei.
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CAPITOLUL IV
CALEA DE MIJLOC SI MODERATIA

Profetul (Allah sa-1 binecuvanteze si sa-1 miluiasca!) a
caracterizat Islamul drept o lege divina toleranta. In Coranul cel Sfant
se spune: ,,Nu v-a impus in religie nicio greutate* (Al-Hajj: 78);
»Allah va voieste usurarea si nu va voieste impovararea* (Al-
Baqara: 178); ,,Si-i usureaza pe ei de povara lor si de lanturile care
au fost asupra lor“ (Al-A'raf: 157); ,,(Sidaca ar vrea Allah), ar putea
si vi copleseasci cu greutitile“ (Al-Bagara: 220); ,,...Ii sunt grele
necazurile ce va lovesc* (At-Tawba: 128).

Toleranta Islamului si usurinta lui sunt asociate cu viziunea
islamica generald, centrata pe calea de mijloc si moderatie, indepartarea
de exagerare, extremism, asprime si de intrecerea masurii.

De aceea, nu este ciudat faptul ca in Coran se repeta elogiul adus
caii de mijloc si moderatiei si se blameaza exagerarea si fanatismul,
nedreptatea si agresiunea, care decurg din acestea. In peste optzeci de
versete se fac referiri la intrecerea masurii, la nerespectarea caii de
mijloc §i a moderatiei in cuvinte precum: exagerarea, tirania,
nedreptatea i agresiunea.

Allah Preainaltul a grait: ,,Astfel Noi am facut din voi o
comunitate cumpatati, pentru ca sa fiti martori in legatura cu
oamenii si pentru ca Profetul sa fie martor in legiatura cu voi* (Al-
Baqara: 143).

At-Tabari a spus: ,, I-a calificat a fi de mijloc, deoarece ei nu au
exagerat §i nici nu au fost neglijenti cu ea, ci oameni de mijloc,
moderati. Si Allah i-a numit pe ei astfel, intrucat cele mai bune lucruri
sunt cele de mijloc “.

La acest lucru se refera si versetele sfinte: ,,Pentru ca voi sa nu
fiti nedrepti la cumpanire / Dati greutatea dupa dreptate si nu
scadetila balanta!*“ (Ar-Rahman: 8-9).

Echitatea, moderatia si calea de mijloc in comportamentul
omului si in relatiile sale cu ceilalti reprezintad trasaturi generale in
Islam. Calea de mijloc si moderatia omului - in modul in care se percepe
pe sine siin care judeca - guverneaza in majoritatea cazurilor §i viziunea
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sa asupra celorlalti si modul in care ii judeca.

In legatura cu sensul ciii de mijloc si cu moderatia, Allah a grait
descriindu-i pe cei evlaviosi in ruga lor: ,,Doamne, fa-ne noua parte
bunai in aceastd lume si in Lumea de Apoi si apira-ne pe noi de
chinurile Focului“ (Al-Bagara: 201).

»Si cauta cu ceea ce ti-a daruit Allah Casa cea vesnica. Si nu
uita partea ta din aceasta viata! Sifa bine, asa dupa cum si Allah ti-a
facut tie bine! Si nu umbla dupa striciciune pe pamant, fiindca
Allah nu-iiubeste pe cei care fac stricaciune“ (Al-Qasas: 77)

»Aceia care, cand cheltuiesc, nu sunt nici risipitori, nici
zgareciti, ci fac aceasta cu masura* (Al-Furqan: 67)

,»51 nu tine mana inlantuita in jurul gatului tau, dar nici nu o
intinde de tot, ca sa ramai ocarat si intristat* (Al-Isra': 29)

»0, fii ai lui Adam! Puneti-va vesmintele voastre la toate
locurile de Rugiciune! Mancati si beti insad nu intreceti misura,
fiindca El nu-i iubeste pe cei care intrec masura! / Spune: «Cine a
oprit podoaba oranduita de Allah, pe care El a ficut-o pentru robii
Sai si bunatitile cele trebuincioase pentru vietuire?». Spune: «Ele
sunt pentru aceia care cred in viata lumeasca si numai pentru ei in
Ziua Invierii»*“ (Al-A'raf: 31-32).

Se repeta si versetele in care Allah Preainaltul opreste de la
abandonarea caii de mijloc si moderatiei pentru a urma calea exagerarii
si a extremismului: ,,0, voi oameni ai Cartii! Nu exagerati in
privinta religiei voastre si nu spuneti despre Allah altceva decit
adevarul!“ (An-Nisa': 171).

»Spune: «O, voi oameni ai Cartii! Nu treceti in credinta
voastra peste adevar si nu urmati poftelor unor oameni care sunt
raticiti de mai inainte si care i-au adus intru raticire pre multi si s-
au abatutdela calea cea dreapta!»* (Al-Ma'ida: 77)

,,Deci ramai pe calea cea dreapta, asa cum ti s-a poruncit,
laolalta cu cei care s-au ciit impreuna cu tine si nu treceti peste
liniste* (Hud: 112).

Iar printre traditiile nobile intdlnim urmaitoarele afirmatii:

wFeriti-va de intrecerea mdsurii, fiindcd intrecerea masurii i-
a facut sa piard pe cei dinaintea voastra! “

»Nu fiti aspri cu voi insivda, caci Allah va fi aspru cu voi. Allah
a fost aspru cu un neam ai cdror fii au fost aspri cu ei ingisi! “

wAceasta religie este usoard si nimeni nu se va putea opune
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acestei religii, caci ea il vainvinge*“.

,»Cea maiiubitd religie de cdtre Allah este religia toleranta*,

Existd, de asemenea, traditii care poruncesc usurarea
lucrurilor atat pentru sine, cat si pentru celelalte fapturi, precum
urmatoarele: ,,Allah nu m-a trimis pe mine ca si aduc suferinte si
nici ca sd fiu neinduplecat, ci m-a trimis ca invatator §i pentru a usura
lucrurile*.

,» Ci ati fost trimigi ca sa usurati lucrurile §i nu ati fost trimigi
casaleingreunati®.

wUsurati lucrurile si nu le ingreunati; vestiti binele §i nu
starniti aversiunea!*

»Allah este Blind siiubeste blandetea“.

wBlindetea dintr-un lucru nu face decidt sa-l impodobeascd,
iar absenta ei dintr-un lucru nu face decat sa-l urdteasca“.

As-Satbi a afirmat in lucrarea sa intitulata ,,Al-Muwafagad*
LHPotrivirile®: ,,Oprirea de la asprime este intr-atdt de vestita in legea
islamica, incat a devenit o norma categorica *.

-2 -
PROGRAMUL DE GUVERNARE

Islamul incepe pregétirea pentru invatarea moderatiei, a caii de
mijloc si echilibrului prin urmarea caii drepte in judecarea lucrurilor,
persoanelor si opiniilor, iar acest program poartd numele de ,,Calea cea
dreapta“ (As-Sirat al-Mustaqim) si contine doud elemente.

Primul consta in cunoasterea faptului ca omul trebuie sa depuna
maximum de efort pentru a ajunge la adevar si nu trebuie sa judece dupa
banuieli si dupa zvonuri, nici pe baza unor date nesigure, fiindca acest
mod de ajudeca poarta numele de ,,Calea raticitilor®.

Cel de-al doilea consta in impartialitate si In acceptarea faptului
ca stiinta este o necesitate, In abtinerea de la judecata atunci cand nu se
poate face pe baza cunoasterii rationale, ci in functie de capricii sau
sentimente, fiindca o astfel de judecata poarta numele de ,,Cale a celor
pe care te-ai maniat*.

Si musulmanul repeta in timpul rugdciunii sale la fiecare
prosternare: ,,Pe drumul drept Tu fi-ne Calauzitor, / Drumul celor
cu care fost-ai Tu daruitor, nu al celor pe care Tu Te-ai méniat, nici
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al ratacitilor.“ (Al-Fatiha: 6-7)

Coranul a acordat acestui aspect un spatiu intins, abordand
subiectul detaliat si limpede in peste 300 de versete, explicaindu-1 cu
claritate, intrucat practica judecdtii drepte constituie o premisd a
corectitudinii oricarei afirmatii sau actiuni, sau a abtinerii de la orice
afirmatie sau actiune interzisa.

-3 -

Toate invataturile si judecdtile Islamului se bazeazd pe
principiul echilibrului, caii de mijloc si moderatiei.

A. Relatia cu Domnul si relatia cu fapturile

Un aspect interesant consta in relatia omului cu Domnul sau si
cu mediul social. Asa cum omul este interesat de nobletea caracterului
si de dezvoltarea sentimentelor sale 1n relatia cu Domnul sau, la fel de
interesat este si de indreptarea comportamentului sau social. De aceea,
savantii musulmani, atunci cand doresc sa sintetizeze Islamul intr-o
expresie succintd, afirma, precum Ibn Taymiyya: ,, Islamul se centreaza
pe fidelitatea fata de adevar si pe indurarea fata de fapturi*; sau Ar-
Razi:,, Totalitatea actelor de supunere constau in preamdrirea poruncii
lui Allah si in indurarea fata de fapturile lui Allah*; sau, asa cum a
declarat Al-Harawi despre fundamentele sufismului (misticii
musulmane): ,,ele sunt implinirea poruncii lui Allah, preamarirea
interdictiei Lui si indurare fata de lume .

La primul contact al lui Muhammad Asad cu Islamul, inainte de
convertirea sa la Islam, el a remarcat acest aspect si l-a exprimat prin
urmatoarele cuvinte: ,,Am inceput sa cunosc o lume a ideilor pe care nu
o cunoscusem mai inainte. Pana in momentul acela, Islamul nu mi s-a
parut a fi o religie in intelesul pe care oamenii il dau religiei, ci mai
degraba un mod de viata;, nu mi s-a parut a fi un sistem teologic in
masura in care mi s-a parut a fi un comportament practicat intr-o
societate care se bazeazda pe constiinta existenfei unui singur
Dumnezeu*.

Dupa ce s-a convertit la Islam, aceastd dimensiune a Islamului
i-a devenit mai clara si a exprimat-o in cuvintele: ,, Exista o deosebire
intre Islam si celelalte sisteme religioase cunoscute. Aceasta pentru ca
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Islamul nu se limiteaza doar la luarea asupra sa a sarcinii legaturilor
dintre om si Creatorul sau, ci se refera de asemenea si la legaturile
lumesti dintre individ si mediul sau social .

B. Spiritul si trupul

Un altaspect al acestui interes pentru Islam consta in faptul ca el
raspunde necesitdtilor spiritului si necesitatilor trupului. Acest sens este
exprimat in urmatoarele versete: ,,0, fii ai lui Adam! Puneti-va
vesmintele voastre la toate locurile de rugiaciune! Mancati si beti,
insd nu intreceti masura, fiindca El nu-i iubeste pe cei care intrec
masura!/Spune: «Cine a oprit podoaba oranduita de Allah, pe care
El a facut-o pentru robii Sai si bunatatile cele trebuincioase pentru
vietuire?». Spune: «Ele sunt pentru aceia care cred, in viata
lumeasci si numai pentru ei in Ziua Invierii. Astfel facem Noi
versetele Noastre limpezi pentru niste oameni care pricep»“ (Al-
A'raf: 31-32).

Exista numeroase versete coranice §i traditii autentice vestite
(hadisuri) referitoare la acest subiect, printre care si traditia urmatoare:
swDomnul tau are un drept la tine, sufletul tau are un drept la tine,
neamul tiu are un drept la tine §i da fiecaruia dreptul sau!* . Unul
dintre companionii Profetului (Allah sa-1 binecuvanteze si sa-1
miluiasca!) i-a spus lui: ,,Petrec noptile in rugaciuni“. Un altul i-a spus:
,Postesc tot timpul®. lar un al treilea a zis: ,,Eu stau departe de femei si
nu ma casatoresc*. Atunci Trimisul (Allah sa-1 binecuvanteze si sa-1
miluiasca!) le-a zis lor: ,,Jur pe Allah cd eu sunt mai cu teamda i mai
cu frica de Allah, dar eu postesc §i mandnc, implinesc rugdciunile §i
dorm §i md insotesc cu femeile. Acela care fuge de randuiala mea nu
este cu mine*. Cand is-a spus Trimisului (Allah sd-1 binecuvanteze si
sd-1 miluiasca!) ca Abd Allah ben Amr posteste ziua si std de veghe
noaptea, el azis:,,Nu face lucrul acesta! Posteste si mandncd, dormi
si stai de veghe! Trupul tau are un drept de la tine, ochiul tau are un
dreptde la tine, soata ta are un drept de la tine si gdtul tau are un drept
de la tine“. $i a mai zis Trimisul (Allah sa-1 binecuvanteze si sa-l
miluiasca!):,,Cu fiecare slavire (tasbiha) a lui Allah se face o pomand
(sadaqa), cu fiecare preamdrire (takbira) a lui Allah se face o
pomand, cu fiecare lauda (tahmida) se face o pomand, cu fiecare
rostire a expresiei «Lailahailla Allahy / «Nu exista altd divinitate in
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afard de Allah» se face o pomand, fiecare poruncire a unei fapte bune
este pomand, cu fiecare oprire de la lucrurile reprobabile faceti
pomana si impreunarea cu sotiile voastre este pomanda*. Atunci l-au
intrebat: ,,O, Trimis al lui Allah! $i, daca unul dintre noi rdspunde poftei
sale, are pentru aceasta o rasplata?*. El le-a raspuns: ,,Asa dupa cum
dacd ea ar fi plasatd intre lucrurile oprite (haram), este socotitd picat,
tot la fel daca ea este plasatdi intre lucrurile ingdduite (halal), existd
pentru ea o rasplata“. ,,Nu exista monahism in Islam*. o,Imi sunt
dragi din lumea voastrdi femeile si parfumul §i mi-am fdacut o bucurie
din rugdciune*.

Muhammad Asad vorbeste de experienta traita atunci cand a
citit Coranul: ,, M-a surprins la inceput interesul Coranului cel Sfant nu
numai fata de aspectele spirituale, ci si fata de aspectele
complementare ale trupului §i spiritului. Islamul a subliniat acest
lucru. Nu exista niciun aspect al vietii pe care sa-1 fi socotit marginal, ci
toate aspectele vietii omenesti se afla in centrul atentiei religiei.
Coranul cel Sfant nu i-a lasat pe musulmani sa uite ca viata
pamdnteand nu este decdt o etapa pe drumul catre accederea la o
existenta superioard si vesnica si ca telul final are un caracter spiritual,
dupa cum considera ca nu este nimic rau in prosperitatea materiala,
daca se stie ca ea nu este un scop in sine. Metoda Islamului in
abordarea problemelor spiritului este mult mai profunda decadt aceea
pe care am intdlnit-o in Tora. Aceasta pe langa faptul ca nu a fost
destinat unor oameni in defavoarea altora. Metoda lui in privinta
problemei trupului este total opusa metodei Evangheliei: este o metoda
porzitiva care nu ignora trupul. Trupul §i sufletul alcatuiesc impreuna
omul, asemenea a doi gemeni nedespartiti “.

Cand s-a intors in Europa si a discutat cu prietenii sdi problema
Islamului, si-a dat seama ca eitoti atat cei care respingeau religia, cat si
aceia care o acceptau Inclinau fara un motiv anume sd adopte conceptia
occidentald comund prin care se apreciaza ca Islamul acorda atentie
aspectelor lumesti si nu se limiteaza doar la aspectele spirituale, lucru
pe care omul se asteaptd sa-l gdseasca 1n orice religie. El afirma: ,,Am
fost efectiv surprins cand am descoperit ca tocmai acest aspect al
Islamului m-a atras din prima clipa, adica faptul ca el nu separa
existenta materiala de existenta spirituala a omului §i promoveaza
cauzalitatea rationald ca o cale a credintei. Si acesta este tocmai
aspectul fata de care au obiectii ganditorii europeni care adopta
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cauzalitatea rationala ca metoda de viata si nu renunta la aceasta
metoda rationalista decdt atunci cand vine vorba de Islam. Nu am gasit
nicio deosebire intre minoritatea care se preocupa de religie §i
majoritatea care socoteste ca religia se numara printre conceptiile
depasite, sterse de timp. In timp, mi-am dat seama de eroarea metodei
fiecareia dintre ele. Am inteles ca aceia care au fost crescuti in spiritul
ideilor crestine din Europa au adoptat conceptia dominantad si ca,
avand in vedere perioada indelungata in care Europa i-a obisnuit cu
modelul gandirii crestine, au invatat chiar si cei nereligiosi sa
priveasca orice alta religie prin prisma crestina §i sa considere ca
religia este buna daca ii dai o tentd confuza, supranaturald, care pare
ascunsa §i uitatd, deasupra capacitatii ratiunii umane de a o intelege;
de aceea, din punctul lor de vedere, Islamul nu raspundea acestor
cerinte .

Ideea modului in care Islamul raspunde nevoilor spiritului si
trupului in acelasi timp a continuat sa devina din ce in ce mai clard in
mintea lui Muhammad Asad si, dupd convertirea sa la Islam, Inregistra
urmatoarele observatii: ,,M-am referit anterior la faptul ca ideea
musulmana de adorare nu include numai rugdciunile, ci cuprinde
efectiv intreaga noastra viata. Telul ei este reunirea esentei noastre
spirituale si materiale intr-un intreg. In acest scop a fost necesar ca
eforturile noastre sd fie orientate in mod clar spre lichidarea factorilor
care actioneaza in viata noastrd, fard ca noi sa ne dam seama i fara a
se supune dominatiei noastre, in masura in care acest lucru sta in
puterea oamenilor . ,, Islamul nu-1 calauzeste pe om numai spre ideea
cd viata in esenta ei este o unitate, pentru cd ea izvoragte din unitatea
divina, dar il calauzeste si pe calea practica prin care fiecare individ
reuseste in cadrul vietii sale religioase sa reuneasca gandul §i fapta atat
la nivelul existentei sale, cat §i in constiinta sa, pentru a atinge acest tel
inalt in viata, omul nu a fost constrans in Islam sa refuze viata din
aceasta lume. Nu este nevoie de un ascetism prin care omul sa deschida
0 poartd secreta catre purificarea spirituald. Acesta este un lucru total
strain Islamului. Islamul nu este nicio dogma mistica, nicio filozofie, ci
este un mod de viata sau o cale de a trai conform randuielilor naturii pe
care Allah le-a stabilit pentru fapturile Sale, iar scopul Sau suprem este
realizarea armoniei depline dintre latura spirituala si materiald in
viata omului. Se constata ca aceste doud laturi se armonizeaza cu
invataturile Islamului prin faptul ca ele neaga contradictia
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fundamentala dintre viata trupeasca si cea morala, iar nedespartirea
lor efectiva reprezintd un lucru confirmat de Islam, care vede in aceasta
esenta naturald a vietii “.

,,Printre cele mai importante trasaturi care deosebesc Islamul
de alte sisteme se numarad armonia totala dintre latura morala §i cea
materiala in viata umana “.

,,Dintre toate religiile, constatam ca numai Islamul ii permite
omului sa se bucure la maximum de viata sa in aceasta lume, fara sa-si
piarda orientarea sa spirituala nicio singura clipa si prin aceasta se
deosebeste mult de punctul de vedere crestin. Omul, in conceptia
dogmei crestine, se impiedica de pdcatul mostenit, savarsit Adam si
Eva, si din aceasta cauza intreaga viata este considerata (in conceptia
dogmei, cel putin) o vale intunecoasa a tristetilor. Acesta este taramul
pe care se infruntd doua forte: raul reprezentat de Satana si binele
reprezentat de Isus Christos. Satana incearcd prin experimente trupesti
sa bareze calea sufletului spre lumina vesnica. Sufletul este stapanit de
Christos, in vreme ce trupul este taramul jocurilor Satanei. Acest lucru
poate fi exprimat altfel si prin expresia: lumea materiala este in esenta
ei satanicd, in vreme ce lumea spirituala este divina si bund; tot ceea ce
salasluieste in firea umana din materie, adica trupul asa dupa cum
prefera sa-l numeasca telogia crestina este un rezultat nemijlocit al
pdcatului savarsit de Adam, atunci cand a ascultat sfatul prinfului
infernului, intunericului §i materiei, adica al Diavolului. De aceea a
fost inevitabil pentru ei, daca voiau izbavirea, sa-si indrepte inima de la
lumea carnala catre aceasta lume spirituala, in care suntem absolviti
de pacat prin sacrificiul lui Isus Christos.

InIslam in schimb noi nu stim nimic despre un pdcat originar
mogstenit. De aceea, nu exista o iertare generala pentru om, ci iertarea
si mdnia sunt doud lucruri personale. Fiecare musulman este
dependent de ceea ce a dobandit si el poarta in suflet toate premisele
posibilitatii de izbavire spirituald sau de esec spiritual. Coranul afirma
despre sufletul omenesc ca «el are ceea ce a dobandit si are impotriva
lui ceea ce a dobandit» i cd «omul nu are decat ceea ce a dobandit».
Dar. asa cum Islamul nu este de partea Crestinismului in ceea ce afirma
despre partea intunecoasd a vietii, tot el ne invata, in acelasi timp, sa nu
acordam vietii o importantd exageratd, asemandtoare cu aceea pe care
o acordd civilizatia occidentala actuala. Occidentul modern - lasdnd la
o parte crestinismul - adora viata in acelasi mod in care nesatiosul

51



adord mdncarea; el o devoreazd, dar nu o respectd. In schimb, Islamul
priveste la viata cu liniste si cu echilibru. El nu adora viata, ci o
considerd o trecere inspre o existentd superioard. Insd, desi reprezintd
o etapa de tranzitie necesard, omul nu trebuie sd dispretuiasca viata din
aceasta lume si nici sa nu desconsidere vreun aspect din drepturile ei.
Trecerea noastra prin aceastda lume este un lucru necesar si o parte
porzitiva din ordanduiala lui Allah. De aceea, viata omului a avut o
valoare foarte mare. Dar nu trebuie sa uitam ca ea are doar valoarea
unui mijloc care te ajuta sa-ti atingi scopul. Pe de alta parte, Islamul nu
lasa loc optimismului material, asa cum se manifesta in Occidentul
modern care afirmd ca «stapdnirea mea este doar in aceasta lumey §i
nici dispretului fata de viata exprimat de Crestinism prin cuvintele
«stapanirea mea este doar in aceasta lumey. Islamul prefera in aceasta
situatie o cale de mijloc si de aceea Coranul cel Sfant ne invata sa ne
rugam zicand: «Doamne, da-mi in aceasta lume o fapta buna si
inLumea de Apoi o fapta bunay “.

,Adorarea lui Allah, in sensul cel mai larg, inseamna in Islam
viata umand. Numai aceasta perspectiva ne ofera posibilitatea
atingerii de catre om a perfectiunii umane in cadrul vietii sale
individuale din aceasta lume. Si dintre toate sistemele religioase doar
Islamul declara ca perfectiunea individuala umana este posibila in
aceastaviata. Islamul nu amdnd aceasta perfectiune pana la anihilarea
poftelor «trupestin, precum in Crestinism, si nici nu promite o serie
succesiva de transformari ale sufletului, ca in hinduism, §i nici nu este
de acord cu budismul care afirma ca perfectiunea si izbavirea nu vor
avea loc decat prin detasarea sufletului §i separarea sa de relatiile
senzoriale pe care le are cu lumea. Dimpotriva, Islamul afirma ca omul
poate sa atinga perfectiunea in viata sa individuala din aceasta lume
tocmai prin valorificarea completa a posibilitatilor lumelumesti din
viatasa“.

C.Credintasifapta

Islamul trateaza credinta si fapta in stransa legaturd una cu alta,
considerand ca pretentia credintei si evlaviei, fard confirmarea lor prin
fapta, este o pretentie mincinoasa, dupa cum fapta care nu porneste din
credintd si nu urmareste multumirea lui Allah este inutild in balanta
Judecatii de Apoi. Credinta asociatd cu fapta buna are ca rezultat
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fericirea atat in aceastd lume, cat si in Lumea de Apoi. Allah Preinaltul a
grdit in aceasta privinta: ,,Pe cel ce face o fapta buna, barbat sau
muiere, §i este credincios 1l vom dirui Noi cu o viata buna. Si Noi 1i
vom rasplati pe ei dupa faptele cele mai bune pe care le-au savarsit“
(An-Nahl: 97). Dupa cum a grait Preainaltul: ,,Omul va fi in pierdere,
afara de aceia care cred si implinesc fapte bune® (Al-Asr: 2-3). Sia
mai grait Preainaltul: ,,Cei care au crezut in Islam, precum si aceia
dintre cei care s-au iudaizat, dintre crestinii si sabeenii care vor
crede in Allah si in Ziua de Apoi si vor face bine, vor avea rasplata
lor de 1a Domnul lor. Ei n-au a se teme si nici nu se vor mahni“ (Al-
Baqara: 62).

Asocierea credintei cu fapta buna este mentionata in Coran de
peste trei sute optzeci de ori, iar cuvintele fapta si actiune, impreund cu
derivatele lor, sunt mentionate in Coran de patru sute saptezeci si cinci
deori.

Pentru a explicarea acest aspect, Muhammad Asad afirma:
Islamul nu permite separarea intre cerintele morale si practice in
aceasta existenta a noastra... De aceea, Islamul insista puternic
asupra faptului ca actiunea reprezinta un element necesar intre
virtutile morale. Fiecare musulman trebuie sa se priveascad pe sine ca
fiind personal responsabil de raspandirea tuturor formelor de fericire,
dupa cum trebuie sa se straduiasca sa afirme adevarul si sa combata
neadevarul in toate timpurile §i pretutindeni. Confirmarea acestui
lucru o gasim in urmatorul verset din Coranul cel Sfant: «Sunteti cea
mai buna comunitate care a fost creata dintre oameni, caci voi
porunciti implinirea faptei bune, opriti de la fapta reprobabila si
credetiin Allah».

Cunoasgterea virtutilor - conform invataturilor Islamului - ii
impune de la sine omului sa actioneze in conformitate cu acestea, in
vreme ce separarea platonica intre bine si rau, fara a indemna la
sporirea binelui si la stergerea raului, este prin ea insasi o nelegiuire.
Virtutile morale in Islam traiesc si mor odatd cu stradania omenirii de a
leface saizbandeasca pe pamant “.

D. Faptasiincredereain Allah

Un aspect care trebuie discutat este asocierea faptei cu
increderea in Allah, intre stradania de a aduce ceea ce este folositor si de
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a preveni raul, intre credintd si predestinare. Pe de o parte, Islamul
indeamnd la fapta religioasa si lumeascd si, mai mult decat atat,
considerd fapta asociata cu intentia buna - oricum ar fi ea denumita -
drept adorare a lui Allah. Fapta pe care oamenii obisnuiesc sa o califice
drept lumeasca poate sa fie o indatorire individuala sau o indatorire
colectiva a carei abandonare conduce la pacat. Musulmanul este chemat
sd se calauzeasca dupa principiile faptei bune si sd fie prudent sa nu
savarseasca fapte rele. Respectarea acestui principiu variaza intre
obligatia legald si considerarea de a fi agreabil din punct de vedere
legal; cu cat raul este mai mare si probabilitatea producerii lui este mai
ridicata, judecarea este mai apropiatd de necesitate si, dimpotriva, cu
cat raul este mai neinsemnat si probabilitatea producerii lui este mai
redusa, cu atat judecarea este mai apropiata de agreabil.

Cuvantul ,,actiune* si derivatele sale se repetd in Coran de trei
sute saizeci i sapte de ori, iar cuvantul fapta si derivatele sale se repeta
de o sutd opt ori. De asemenea, actiunea este exprimatd de mai multe ori
si prin cuvintele: castig, venire, stradanie, truda, cautare. Aceste cuvinte
se repetd prin poruncirea actiunii, indemnarea la ea sau recunoasterea
faptului carasplata este dupa fapta, in versetele:

»oi spune: «Lucrati!»“ (At-Tawba: 105)

»Allah nu impune niciunui suflet decat ceea ce este in
putinta lui. El are ca rasplata ceea ce si-a agonisit (din faptele bune)
si ca pedeapsa ceea ce a dobandit (din faptele rele)* (Al-Bagara:
286)

»Cli cauta cu ceea ce ti-a daruit Allah Casa cea vesnica! Si nu
uita partea ta din aceasta viata!“ (Al-Qasas: 77)

,»Ca niciun suflet nu va purta povara altuia / Si ca omul nu
va dobandi decit rodul celor pe care le-a agonisit / Si ca agoniseala
lui se va vedea / Iar apoi va primi pentru ea rasplata cuvenita?*
(An-Najm: 38-41)

»Apoi, dupa ce Rugiciunea a fost implinita, raspanditi-va
pe pamant si cautati harul lui Allah si pomeniti-L. mult pe Allah,
pentru ca voi s izbanditi“ (Al-Jum'a: 10)

»El este Cel care v-a supus voua pamantul. Deci strabateti
intinderile sale si mancati din inzestrarea lui!“ (Al-Mulk: 15).

De asemenea, existd numeroase traditii $i date in biografia
Trimisului (Allah sa-1 binecuvanteze si sa-1 miluiasca!) si in biografiile
companionilor sdi. Traditia (hadis) care porunceste implinirea bund a
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faptei,,Allah voieste ca robul Sau, atunci cind implineste o fapta, si o
implineasca bine“ (108) este repetata in cel putin doud ocazii, dintre
care una are o semnificatie deosebiti. In timp ce era inmormantat
Ibrahim, fiul Profetului (Allah sa-l binecuvanteze si sa-1 miluiasca!),
groparul a zidit caramizile gropii si a astupat rosturile dintre ele, dar a
omis sd astupe unul din rosturi si atunci Profetul (Allah sa-1
binecuvanteze si sa-1 miluiasca!) i-a atras atentia asupra acestui lucru si
dupa aceea a adaugat: ,,Lucrul acesta nu provoacd nici daune, nu
aduce nici folos, insa Allah voieste ca robul Sdau, atunci cind
implineste o faptda, sa o implineasca bine“. Aceasta Tnseamnd ca
implinirea unei fapte cu atentie si grija este necesara, chiar si in cazul
lucrurilor neinsemnate, caci in felul acesta omul se obisnuieste sa fie
meticulos si11 va fi usor s se comporte astfel in toate situatiile.

Existd, de asemenea, numeroase versete si tradifii care
indeamna si la respectarea conditiilor necesare implinirii bune a faptei.
Indemnul la prudenti se repetd de doui ori intr-un singur verset din
Surat An-Nisa'": ,,Sa fie cu biagare de seama si sa-si tina armele. Cei
care nu cred voiesc ca voi sa va neglijati armele si lucrurile voastre,
pentru ca sa se napusteasca asupra voastra deodata. Nu savarsiti
niciun pacat daca, stinjeniti de ploaie sau bolnavi, puneti armele
voastre jos, dar fiti cu bagare de seama!*“ (An-Nisa": 102). Este
evident Indemnul versetului la echilibru §i moderatie pentru o buna
indeplinire a lucrurilor. Culegerile de traditii contin peste o sutd de
traditii autentice referitoare la implinirea bund a lucrurilor si la
prudenta.

Pe de alta parte, Islamul porunceste bizuirea pe Allah,
increderea In vointa Lui §i acceptarea predestindrii Sale. Exista
nenumarate versete si traditii In acest sens.

Indemnul de a urma calea de mijloc si de a respecta moderatia
este evident. Islamul nu cheama la fatalism si la abandonarea actiunii
prin argumentul predestindrii i al indemnului de a te baza doar pe
Allah. In acelasi timp, stabileste adevarul absolut prin care fiecare lucru
este predestinat i nu exista alta putere si fortd in afard de Allah, prin
care omul nu poate implini lucrurile singur precum in conceptia
occidentald, iar musulmanul este chemat sa se increada in Allah si sa
ceard ajutorul Lui. In Coran si in traditia Profetului se atrage atentia
asupra faptului ca Increderea in predestinare si bizuirea pe Allah nu se
opun una celeilalte si nu se opun nici in viata musulmanului, care
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trebuie sa se strdduiasca cu seriozitate sd actioneze si sa fie prudent in
privinta primejdiilor.

Exista, de pilda, urmatorul verset: ,,0, fiii mei! Nu intrati pe o
singura poarta, ci intrati pe porti diferite! Eu nu va pot fi de niciun
folos impotriva lui Allah. Hotararea nu este decat la Allah! Eu in El
ma incred si in El sa se increada aceia care se incred!“ (An-Nisa':
67). Indiferent de interpretarile diferite pe care exegetii le dau
primejdiei la care se refera lacob, care 1i previne pe fiii sdi sa nu intre cu
totii in cetate printr-o singurd poarta (invatatura si folosul nu se
limiteaza la cautarea §i cunoasterea ei), scopul urmarit este limpede:
Profetul cel nobil [acob le porunceste fiilor sdi sa fie prudenti si sd evite
primejdia, intrand pe porti diferite. Cuvintele sale ,,Nu intrati pe o
singura poarta, ci intrati pe porti diferite!* reprezintd un indemn la
prudentd, la evitarea primejdiei si la respectarea uneia din normele
implinirii bune a oricarui lucru. Cuvintele sale ,,Eu nu va pot fi de
niciun folos impotriva lui Allah* reprezinta indemnul de a crede in
predestinare si de a te supune vointei lui Allah, iar cuvintele ,,Eu in El
ma incred si in El sa se increada aceia care se incred* reprezinta un
indemn la ate baza doar pe Allah.

Si cand Profetul (Allah sa-1 binecuvanteze si sa-1 miluiascd!) a
vorbit despre predestinare si s-a temut ca tovardsii sai s-ar putea sa
interpreteze aceasta ca o justificare a retinerii de la actiune, el a zis:
wLucrati, cdci totul este cu putintd pentru ceea ce a creat Allah“.
Prima parte este un indemn la actiune, iar partea a doua este o
recunoagtere a locului destinului. $i a mai spus Trimisul (Allah sd-1
binecuvanteze si sa-1 miluiasca!): ,,Cere ajutorul lui Allah si nu vei fi
neputincios, iar dacd ceva te copleseste, spune: «Allah a oranduit si
ceea ce El avoit a si facut» “.

Profetul (Allah sa-1 binecuvanteze si sa-1 miluiasca!) i-a invatat
pe tovarasii sdi urmatoarea ruga: ,,Doamne, eu caut ajutor la Tine
impotriva neputintei §i a lenei“. Cererea de ajutor la Allah inseamna
bizuirea pe El si Increderea in vointa Lui si in hotararea Lui, iar cererea
de ajutor Impotriva neputintei i lenei are ca rezultat cunoasterea
faptului ca ele sunt doua lucruri reprobabile, neacceptate de Legiuitor.
Exista si o altd ruga asemanatoare cu aceasta: ,,Doamne, eu caut ajutor
la Tine impotriva necredintei si a saraciei*.

Musulmanul devotat credintei sale este serios in ceea ce
implineste, doreste ca tot ceea ce face sd fie bine facut, intelege ca nu
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existd altd putere si fortd in afara lui Allah si cere ajutorul Lui si accepta
hotararea Lui. Daca el are parte de succes, nu este trufas, nu se lasa
stapanit de orgoliu si nu spune: ,,Am reusit prin stiinta mea®, ci ii aduce
lauda lui Allah pentru ajutorul Sau si pentru ca i-a randuit succesul,
zicand ,,aceasta este meritul Domnului meu”, iar daca nu izbandeste si
are parte de un esec, nu se intristeaza si nu se maniaza, ci rabda si
accepta vointa lui Allah, zicand: ,,Hotararea lui Allah si ceea ce a voit
El, aceastaa facut™.

Exista si urmatorul hadis cu aceeasi semnificatie: ,, Tot lucrul
credinciosului este bun, insa acest lucru nu se potriveste pentru
necredincios; dacd are parte de ceva bun, multumeste si este mai bine
pentru el. Dar acest lucru nu se potriveste pentru necredinciosi“.

Musulmanul constient, care crede ca Allah este cu putere peste
el, 1si da seama ca are libertatea de a alege practic intre miscare §i
nemigcare, ca el nu este facut usor ca un fulg in bataia vantului, lipsit de
vointa si de optiunea pentru actiune, ci stie cd este chemat sa 1si puna
increderea in Allah si, in acelasi timp, este indemnat s fie serios in
efortul sdu de a obtine ceea ce 1i este de folos si a respinge ceea ce i
provoaca daune, iar musulmanul nu vede nicio contradictie intre cele
doua situatii.

Din pacate, in perioadele de inapoiere si decadenta din istoria
musulmanilor, au disparut aceste intelesuri din viata multora, iar
conceptiile musulmanilor referitoare la aceste viziuni pozitive au deviat
si s-au raspandit traditiile dervisilor, de retragere din viata social;
societdtile au fost afectate de neputinta si lene si s-a raspandit inactiunea
siobiceiul de aneglija, de a abandona norma lucrurilor bine intocmite si
de aignora masurile de precautie in functie de situatie. lar toate acestea
au fost atribuite in mod eronat si fals bizuirii exclusive pe Allah si
credintei in predestinare. In schimb, in aceastd epoci este justificatd
frica referitoare la influenta negativd a culturii occidentale asupra
musulmanului §i a viziunii acesteia despre univers si viatd, deoarece
omul vede 1n aceasta viziune cauza si nu il vede in spatele ei pe Allah,
vede rezultatul si nu 1l vede in fata lui pe Allah §i prin aceasta se
pregateste calea scindarii intre morala si faptele umane. Sau, asa cum
prezintd Muhammad Asad aceastd situatie atunci cand afirma: ,,Se
constata ca gandirea europeand modernd, desi este toleranta cu religia
si uneori afirma cd reprezinta o culturad sociala, lasa in general morala
absoluta in afara cadrului consideratiilor politice. Civilizatia
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occidentala nu-L tagaduieste pe Dumnezeu in niciun caz, dar ea nu
vede niciun loc si niciun folos pentru Dumnezeu in cadrul gandirii
actuale. Gandirea umanda a fost viciata de incapacitatea de a gandi, de
a cunoaste ansamblul vietii si astfel europeanul modern este inclinat sa
atribuie doar o valoare practica acelor idei care se situeaza in cadrul
stiintelor experimentale sau al acelora de la care se asteapta ca sa aiba
cel putin o influenta concreta asupra legaturilor sociale. Si, cu toate ca
chestiunea existentei lui Dumnezeu nu se situeazd, nici intr-un tip, nici
in celalalt, ratiunea europeana este inclinata din capul locului sa-L
elimine pe Dumnezeu din sfera consideratiilor practice “.

E. Credinta in necunoscut si cauzalitatea rationala

Islamul asociaza credinta in necunoscut cu principiul
cauzalitatii rationale. in Coran intdlnim des descrierea de catre Allah a
robilor sai evlaviosi care cred in necunoscut. De fapt, una din laturile
Islamului referitoare la dogma si la judecati - se intemeiaza pe credinta
in necunoscut. Prin necunoscut se are in vedere aici necunoscutul a
carui sursd este revelatia (Coranul si Traditia autenticd) si nu
necunoscutul ale cdrui surse sunt visele, prezicerile, astrologia sau
povestirile populare, si nici macar aspectele care au la baza relatarile
persoanelor cu o evlavie deosebitd, daca revelatia nu sprijind afirmatiile
lor. Desi credinta in necunoscutul care are la origine revelatia reprezinta
un stalp de baza, de fapt, chiar miezul si spiritul Islamului, Islamul
respinge basmele, nascocirile si legendele care nu se sprijind pe logica
si pe experienta si 1i Indruma pe adeptii sdi sa se elibereze de influentele
si de manifestarile acestora; existd nenumdrate versete si traditii
referitoare la acest lucru.

In ceea ce priveste cauzalitatea rationald, nimic nu este mai
edificator pentru importanta ce i se acorda decat faptul ca textul
Coranului este plin de indemnuri prin care se spune cd ratiunea i
gandirea ar trebui puse la lucru, iar omul ar trebui sa-si sporeasca
neincetat cunoasterea. $i nimic nu este mai edificator pentru atentia pe
care Islamul o acordd ratiunii si gandirii decat interesul acordat de
Coran - asa dupa cum am aratat mai sus - metodei de judecare asupra
lucrurilor, persoanelor si opiniilor, metoda care are la baza doua
fundamente: stiinta si impartialitatea.

Cuvintele ,,minte®, ,,gand", ,,sens* si ,,pomenire* (a lui Allah),
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impreund cu derivatele lor, sunt mentionate in Coran de 1081 de ori, iar
cuvintele ,,stiintd* si ,,cunoastere, impreund cu derivatele lor, sunt
mentionate in Coran de 793 de ori. Acest aspect este atit de evident
incat poate fi inteles si de intelectualul nemusulman. In timpul celei de-
a doua calatorii a lui Muhammad Asad in Orientul Mijlociu, de la
inceputul anilor doudzeci ai secolului trecut, Tnainte de convertirea sa la
Islam, el facea urmatoarele comentarii referitoare la un cerc de mistici
(halagat dhikr), pe care il vazuse in timpul primei calatorii in localitatea
Skutari din Turcia: ,,Mi s-au lamurit sensuri care nu-mi erau clare
atunci cand am asistat la cercul de mistici la Skutari. Atmosfera acelui
grup - si acesta a fost unul din numeroasele grupuri pe care le-am vazut
in tarile islamice - nu se potrivea cu imaginea Islamului care se
cristalizase in mintea mea. Mi-a devenit limpede ca acele practici §i
ritualuri au patruns in Islam din zone §i surse nemusulmane.
Contemplatiile misticilor (mutasawwifa) si ideile lor au fost
contaminate de idei din religiile indiene §i din crestinism, ceea ce a
conferit unei parti a sufismului conceptii straine de mesajul cu care a
venit Profetul (Allah sa-l binecuvanteze si sa-l miluiasca!). Mesajul
Profetului (Allah sa-1 binecuvanteze si sa-l miluiasca!) a afirmat ca
acea cauzalitate rationald este calea credintei adevarate, in vreme ce
aceste contemplatii mistice si comportamentul care decurge din ele
sunt straine de acest continut. Islamul, inainte de orice altceva, este o
conceptie rationala §i nu sentimentald sau afectiva. Afectele, oricdt de
tumultoase ar fi, sunt diferite in functie de dorintele indivizilor si de
temerile lor deosebite, spre deosebire de cauzalitatea rationala.
Totodata, afectele nu prezinta nicio garantie “.

Muhammad Asad a inteles pozitia cauzalitatii rationale in
Islam, iar dupa convertirea sa la Islam el a remarcat diferenta dintre
aspectelor nevazute ale credintei de catre aceasta civilizatie. El remarca
in acest sens: ,,Evul Mediu a alterat fortele productive din Europa,
unde ldancezeau stiintele §i domneau superstitiile, iar viata sociala era
atdt de primitiva si asprd incat este dificil sa ne-o imaginam astdzi. In
acea perioada s-a manifestat pentru prima oara influenta Islamului in
lume, batand la portile inchise ale civilizatiei occidentale. In fata
privirilor uluite ale ganditorilor europeni a aparut o civilizatie noud - o
civilizatie rafinata, superioara, plina de viata si de valori culturale.
Impactul acestei civilizatii asupra Europei a fost imens. Contactul cu
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civilizatia islamica a facut sa apara lumina rationala pe cerul
Occidentului, care a fost infuzat cu o viatda noud si cu setea de inaltare.
Curentele noi care izvorau in lumea musulmana s-au indreptat cu
hotardre impotriva dominatiei bisericii crestine. Aceasta lupta a avut la
inceput un aspect exterior, constand in migcarile de reforma religioasa
care au aparut aproape concomitent in diverse tari europene. Scopul
acestora era adaptarea modalitatii crestine de gandire la cerintele noii
vieti. Acele miscari au fost rationale si intelepte pe calea asumata si,
daca ele ar fi avut un succes spiritual adevarat, ar fi reusit sa puna de
acord stiinta cu gandirea religioasa europeand, dar rezultatele proaste
inregistrate de biserica in Evul Mediu devenisera mai influente i nu au
disparut prin reforma religioasa, reforma care n-a intdrziat sa se
transforme intr-un conflict politic intre popoare, urmarind scopuri
lumesti. In timp, puterea spirituald a gandirii religioase crestine a
slabit incetul cu incetul, pana ce in secolul al optsprezecelea s-a pus
capat cu desavdrsire dominatiei bisericii, datorita revolutiei care a
avut loc in Franta si influentelor acestor revolutii asupra celorlalte
tari.

In vremea aceea au apdrut si conditii favorabile pentru o noud
civilizatie spirituala, eliberata de dominatia bisericii. Au aparut intr-
adevar, la sfarsitul secolului al XVIII-lea si in decursul secolului al
XIX-lea, o serie de personalitati europene de seama in domeniul
spiritual. Dar aceasta noud intelegere a ramas limitata la un numar mic
de persoane, in vieme ce marea majoritate a europenilor nu a reusit sa
se lase calauzita usor in directia religioasda corecta, dupa ce petrecuse o
indelungata perioada de timp ca prizoniera a unor dogme religioase ce
nu aveau nicio legatura cu eforturile firesti ale omului. Din aceasta
cauzd, marea majoritate a europenilor a respins aceste dogme si,
impreund cu ele, a respins intreaga religie. Apoi, inceputul epocii
industriei si vuietul progresului material uimitor au orientat oamenii
catre alte interese si avantaje. Toate acestea au contribuit la crearea
unui vid religios in Europa (in urma acestei perioade). In acest vid,
civilizatia occidentala a luat o orientare regretabila din punctul de
vedere al celor care considera ca religia reprezinta cel mai puternic
adevar al vietii omenesti.

Cand ratiunea europeana s-a eliberat de prima sa sclavie fata
de biserica, in secolele al XIX-lea §i al XX-lea, s-au depasit limitele
mentionate mai sus si s-a consolidat treptat decizia de a se opune
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tuturor formelor autoritatii spirituale asupra omului. Din ascunzigurile
acestei temeri si pentru ca sa nu revina acele forte si sa patrunda din
nou in austeritatea spirituald, Europa s-a ridicat, pretinzdndu-se lider
al tuturor demersurilor teoretice §i practice indreptate impotriva
religiei. Europa s-a intors la mogtenirea sa romand ...

Probabil ca cele mai importante motive ale atitudinii total
antireligioase ale acestei civilizatii, atdt in ceea ce priveste conceptele,
cat si metodele ei, se datoreaza mostenirii de catre Europa a civilizatiei
romane, cu orientarea sa total materialista raportat la viata umana §i
la propria sa valoare, cu revolta naturii umane impotriva disprefului
crestinismului fata de aceasta lume si impotriva retinerii dorintelor
firesti si eforturilor legitime ale omului. Aceasta revolta a atins un astfel
de succes incat a constrdans sectele si bisericile crestine sa adapteze
treptat unele dogme la conditiile sociale si rationale schimbatoare din
Europa. In felul acesta, crestinismul, in loc sd influenteze viata sociali
a adeptilor sai si sa o schimbe - asa cum cere prima indatorire
religioasa - a pastrat tacerea in legaturad cu ceea ce a impus cutuma §i s-
a transformat intr-un paravan pentru proiectele politice. Crestinismul
are astazi - dupd parerea marii majoritati - doar un sens formal, asa
cum a fost si situatia zeilor romani, carora nu li se ingaduia si de la care
nici nu se astepta sa aiba vreo influenta reala asupra societatii.
Fara indoiala ca exista in Occident numerogi indivizi care simt si
gandesc intr-o maniera religioasa si depun eforturi disperate pentru a
pune convingerile lor in acord cu spiritul civilizatiei lor, dar acestia
sunt doar exceptii. Europeanul obignuit cunoaste o singura religie
pozitiva: adorarea progresului material; adica acea convingere ca
viata nu are niciun alt tel in afara de a deveni din ce in ce mai usoara,
sau, asa cum se afirmd printr-o expresie uzuala ,,libera de nedreptatea
naturii . Templele acestei religii sunt marile uzine, cinematografele,
laboratoarele chimice, salile de dans sau centralele electrice..., iar
preotii acestei religii sunt inginerii, stelele de cinema, conducatorii
industriei §i eroii aviatori... Consecinta inevitabild in aceasta situatie
este efortul de a dobandi putere si placere, iar acest lucru creeaza
grupari adverse, inarmate pand in dinti, hotardte sa se elimine una pe
alta, atunci cand interesele lor ajung sa se ciocneascad.

In plan social, rezultatul acestei situatii constd in crearea unui
model uman a carui filozofie morala se limiteaza la problemele
avantajului practic §i pentru care progresul material reprezinta cel mai

61



inalt criteriu al deosebirii dintre bine §i rau. In momentul de fatd, in
schimbarea fundamentala de care depinde viata sociala din Occident
gasim acea filozofie morala cladita pe avantaj, devenind din ce in ce
mai influentd, iar toate virtutile considerate pana astazi strict morale -
cum ar fi iubirea paterna si castitatea - isi pierd cu repeziciune
valoarea, deoarece nu ofera societatii un avantaj material concret™.

,,Ceea ce numim orientare religioasd in om este rezultatul firesc
al situatiei sale rationale si biologice. Omul nu poate descoperi
enigmele vietii, nici secretul nasterii §i mortii, nici secretul infinitului si
vesniciei. Gandirea sa se ciocneste de niste ziduri de nepatruns, dar
omul poate cel putin sa faca doud lucruri. Primul dintre acestea este
evitarea oricarei incercari de a intelege viata in ansamblul sau si, in
acest caz, se bazeaza doar pe dovezile vietii aparente §i limiteaza orice
concluzie la propriul sau cadru si, in felul acesta, devine apt de a
intelege niste franturi dispersate din viata, al caror numar si a caror
claritate sporesc mai repede sau mai incet in functie de sporirea
cunoasterii naturii de catre om. Dar aceasta intelegere se limiteaza in
orice caz la nigte farame dintr-un ansamblu a carui intelegere continua
sa ramand deasupra capacitatii ratiunii umane. Aceasta este calea pe
care o urmeazd stiintele naturale.

Cea de a doua optiune, care poate sa existe alaturi de varianta
stiintifica, este calea religiei (credinta). Ea il calauzeste pe om de cele
mai multe ori pe calea variantei afective a explicarii complete a vietii,
construite in cea mai mare parte a sa pe ipoteza existentei unei puteri
creatoare care oranduieste aceasta lume dupa o porunca predestinata,
dar cunoasterea ei este peste puterea de intelegere a omului. Aceasta
opinie nu-l obliga pe om sa se abtina de la cautarea adevarurilor vietii
si a componentelor lor, atunci cand acestea se descopera privirii, caci
nu exista o contradictie intre opinia aparent «stiintifica» si opinia
afectiva, «credinta».

Dar, intr-adevar, cea de a doua este singura posibilitate de a
intelege rational intreaga viatda ca o unitate in esenta si in forta ei
dinamicd, ca un ansamblu echilibrat §i armonios. Termenul
«armoniosy, care este total gresit folosit, este foarte important in
demersul nostru, deoarece el implica o orientare paraleld in om. Omul
religios stie cd tot ceea ce i se petrece nu poate sd fie intamplator, lipsit
de sens; el stie ca el insugi este parte din aceasta randuiala universala.
In felul acesta i-a fost dat omului s rezolve divergenta amara dintre
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esenta umand si lumea adevarata, alcatuita din realitati si aspecte care
poarta numele de natura. Omul, cu toata structura complexa a
sufletului sau si cu toate dorintele, temerile si indoielile din gandirea
lui, se vede in fata unei lumi naturale, in care se amesteca mila §i
cruzimea, primejdia cu siguranta, intr-un mod ciudat, imposibil de
explicat, de parca in aparenta ar actiona contrazicand constructia
gandirii umane si metodele sale. Filozofia rationalista pura si stiintele
empirice nu au reusit sa rezolve aceasta contradictie. Aici intervine
religia si, in lumina viziunii religioase §i a experimentului, constatam
ca esenta umana si natura muta deposedata in aparenta sa de orice
responsabilitate se intdlnesc intr-un raport de armonie spirituala.
Congstiinta spirituala a omului §i natura care il inconjoara i il umple
«nu sunt, desi diferite, decat doua aspecte complementare ale vointei
creatoare singulare. Binele general pe care religia il daruieste omului
pe aceasta cale este o confirmare a faptului ca omul continuad si va
continua sa fie o parte predestinata in migcarea vesnica a creatiei, el
este o parte limitata dintr-un sistem nelimitat al acestui aparat
universal. Apoi, importanta umanda a acestei intelegeri, dominata de
sentimentul profund de liniste si pace, consta in acel echilibru dintre
dorinta si teama - echilibru care il deosebeste pe omul cu adevarat
religios de ignorant “.

., In Coran existd numeroase versete sfinte de genul «Poate ca
voi o sa pricepeti»; «Poate ca voi o sa stiti»; ,«Si spune: ,,Doamne,
sporeste-mi stiinta mea!/“y. lar printre traditiile nobile gasim:
«Aceluia care urmeaza o cale cautind prin ea stiinta, Allah ii va
usura prin ea o cale catre Paradis»; «Superioritatea celui stiutor fata
de adorator este asemdndtoare cu superioritatea lunii in noaptea cu
lund plind asupra celorlalti astri».

Nu este necesar sa aducem citate din versetele Sfantului Coran
si din traditiile Trimisului in legatura cu atitudinea Islamului fata de
stiintd. Istoria cunoaste - deasupra oricarei indoieli - ca nu exista nicio
alta religie care sa fi indemnat la progresul stiintific asa cum a facut-o
Islamul §i ca incurajarea de care s-au bucurat stiinta §i cercetarea
stiintifica din partea religiei islamice a condus la acea productie
culturala stralucita din zilele Omeiazilor §i Abbasizilor si din zilele
ocupatiei arabe in Spania. Islamul nu a reprezentat niciodata un
obstacol in calea progresului §i stiintei si nu exista nicio alta religie
care sa fi mers mai departe decat Islamul in privinta afirmarii
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prevalentei ratiunii implicit si a stiintei - deasupra tuturor aspectelor
vietii. Daca ne vom calauzi dupa stalpii acestei religii, nu vom putea
abandona invatamantul modern din viata noastra. Dar singurul lucru
pe care musulmanii nu si-l pot dori este sa priveasca prin ochii
occidentalilor si sa adopte opiniile occidentale. Ei nu isi pot dori, daca
vor sa ramdna musulmani, sa inlocuiasca civilizatia spirituala a
Islamului cu experientele materialiste din Europa “.

L Islamul, in calitatea sa de religie care nu se bazeaza pe o
doctrina mistica, ci acceptd in permanentd cercetarea criticd
rationala, il determind pe om sa uneasca toate laturile vietii si, intrucat
aceasta religie reprezinta doar un mijloc catre acest scop, ea constituie
in sine un ansamblu de concepte stabile la care nu se poate adauga
nimic §i din care nu poate lipsi nimic. De asemenea, in Islam nu exista
loc de alegere; daca acceptam invataturile lui asa cum le prezinta
Coranul cel Sfant sau asa cum le-a relatat Trimisul, trebuie sa le
acceptam in intregime, cdci altfel isi pierd valoarea. Ar fi o neintelegere
Sfundamentala a Islamului, daca ne-am inchipui ca invataturile sale pot
fi supuse alegerii personale prin ratiune §i filozofie rationala, asa cum
inteleg de obicei unii astazi. Ratiunea poate sa actioneze ca un obstacol
in ceea ce priveste invataturile religioase §i trebuie constientizat cd nu
se poate impune ratiunii decdt ceea ce ea suportda usor, fard a recurge la
trucuri filozofice. In ceea ce priveste religia islamicd, ratiunea, situatd
departe de capricii, a manifestat de fiecare data o incredere in sine
eliberata de orice ingradire. Pana acum, actiunea ratiunii in treburile
religioase - asa dupa cum am vazut - a fost o actiune de control
negativ... Dar nu la fel stau lucrurile in privinta filozofiei rationale,
care nu se limiteaza la inregistrare §i control, ci trece in gandire
negativa. Ea nu este intelegatoare si independentd, asemenea ratiunii
absolute, pure, ci este subiectiva si capricioasa la maximum. Ratiunea
isi cunoaste propriile sale limite, insa filozofia rationala depagseste
rezonabilul atunci cand pretinde ca poate cuprinde lumea cu toate
tainele sale in cadrul sau individual ingust si aproape nu acceptd, in
privinta chestiunilor religioase, ca este posibil sa existe lucruri la care
intelegerea umanda nu poate accede intr-un moment oarecare sau
niciodata, desi ea isi contrazice in acelagsi timp logica, intr-o asemenea
masurd, incat acceptd aceasta posibilitate pentru stiinta “.

,,Noi consideram Islamul mai presus de celelalte sisteme
religioase, deoarece el cuprinde intreaga viata. El se ocupa in mod egal
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atat de aceasta viata, cat si de Viata de Apoi, de spirit si de trup, de
individ si de societate. El nu se ocupa doar de aspectele superioare ale
firii omenesti, ci se ocupa §i de limitele ei firesti; el nu ne impinge sa
cautam imposibilul, ci ne calauzeste sa folosim la maximum
disponibilitatea noastrd pentru a ajunge la un nivel superior al faptelor,
la care nu mai exista deosebire §i nici adversitate intre opinie §i
actiune; Islamul nu este o cale oarecare, ci este Calea, iar omul care a
acceptat invataturile sale nu este un calauzitor oarecare, ci este
Calauzitorul .
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CONCLUZII

Islamul, guvernand relatiile omului cu Domnul sau si relatiile
sale cu societatea umana, imbina raspunsul la nevoile spiritului cu
raspunsul la nevoile trupului, credinta cu fapta, actiunea cu Increderea
in Allah si increderea in predestinarea Sa, credinta n nevazut si
cauzalitatea rationald, Intr-un echilibru precis si cu o moderatie
inteleaptd. Toate acestea explicd respingerea de citre Islam a
extremismului, fanatismului si agresivitatii, dupa cum explica si faptul
ca toleranta pozitiva reprezinta o parte din natura si esenta Islamului.
Secretul influentei decisive a tolerantei asupra comportamentului
musulmanilor, Tn médsura atagsamentului lor fata de progresul Islamului
din toate timpurile si in toate tdrile, explica faptul ca devierea unor
musulmani de la calea moderatiei si echilibrului a constituit primul esec
al musulmanilor din istoria Islamului si a fost un factor important in
crearea problemelor cu care s-au confruntat acestia ulterior, in decursul
vremii.

Incapacitatea de a urma calea Islamului poate explica
extinderea obscurantismului, extremismului, fanatismului si
agresivitatii atat in Occident, ct si1n Orient, in epoca noastra, in pofida
maturitdtii la care omul a ajuns Tn domeniul gandirii si stiintei §i n
pofidarealizarilor sale din domeniile tehnologiei si stiintei.

66



CUPRINS

Islamul la raspantie de drumuri ................cccooeiiiiiiiiieieee, 3
Prefatl ... 5
CAPITOLUL I: Toleranta - Surse si efecte ........................... 12
CAPITOLUL II:,Fireaceabuna*“-HusnAlHuluq.................... 18
CAPITOLUL III : Imaginea universului si a vietii, legatura dintre

musulman Sinatura.................coccoooiiiiiii e 25
CAPITOLULYV : Calea de mijloc si moderatia ............................. 44

CONCIUZIT ..o e e 66



	Page 1
	Page 2
	Page 3
	Page 4
	Page 5
	Page 6
	Page 7
	Page 8
	Page 9
	Page 10
	Page 11
	Page 12
	Page 13
	Page 14
	Page 15
	Page 16
	Page 17
	Page 18
	Page 19
	Page 20
	Page 21
	Page 22
	Page 23
	Page 24
	Page 25
	Page 26
	Page 27
	Page 28
	Page 29
	Page 30
	Page 31
	Page 32
	Page 33
	Page 34
	Page 35
	Page 36
	Page 37
	Page 38
	Page 39
	Page 40
	Page 41
	Page 42
	Page 43
	Page 44
	Page 45
	Page 46
	Page 47
	Page 48
	Page 49
	Page 50
	Page 51
	Page 52
	Page 53
	Page 54
	Page 55
	Page 56
	Page 57
	Page 58
	Page 59
	Page 60
	Page 61
	Page 62
	Page 63
	Page 64
	Page 65
	Page 66
	Page 67

