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ًوىوامشً ًمنًالورقة6.5ًبنًٌالأسطر ًواحد ًوعلىًوجو ،ًبحيثًلاًيزيدً(A4)سم،
 .(ًصفحة61عددًصفحاتًالبحثًعلىً)
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 تحتفظًالذيئةًبحقهاًفيًعدمًنشرًأيًبحثًوتعُدًقراراتهاًنهائية. 
 لاًتردًالأبحاثًاليًلمًتقبلًلأصحابها. 
 ًًالباحثًإجراءًالتعديلاتًاليًيقترحهاًالمحكمونًخلالًشهرًمنًتاريخًتسلمو يلتزم

 .القرار
 ثًفيًالمجلةًلدعاينًًفنيةًتراىاًىيئةًالتحريريخضعًترتيبًالأبحا. 
 ًًىيئة ًآراء ًبالضرورة ًتعكس ًولا ًأصحابها ًآراء ًعن ًتعبر ًالمجلة ًفي ًالدنشورة الأبحاث

 التحرير.
 (ً611ًًأنًيكتبًملخصًللبحثًباللغةًالعربيةًوآخرًباللغةًالإنجليزيةًبماًلاًيزيدًعلى)
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ي رهيئة التحر  

 : ضاء المواطنون  الأع

 ً
كًليةًالدراساتًالإسلامية ً،ًالباکستانً،ًجامعةًالسندًجامشوروًسابقًاًعميد ًثناءًاللهًبتوًالدكتور

،ًرئيسًالجامعةً باکستانپختونًخواه،ًًخيبرسابقا،ًجامعةًبشاورً قبلوًايازالدكتورً   
 الحافظًلزمدًسجادًًالدكتور ًًآبادالعلامةًاقبالًالدفتوحةًاسلامًًرئيسكًليوًًًالفكرًالاسلاميًًوالتاريخًً،ًجامعوً

ًوالثقافةًالإسلاميةًًشاركالدًلاستاذأ جامشوروًدالسنًجامعةً،قسمًمقارنةًالأديان  الدكتورًبشنًاحمدًرندًً  
كراتشيًًًديًالذندسةًوالتكنولوجياً.ايً.جامعةًاين،ًشاركالدًلاستاذأ  الدكتورًعبدالحيًمدنيً 

كراتشيًةًالتاريخًالاسلاميً،ًجامع،قسمًألاستاذًالدساعد يلًشفيقهالدکتورًًلزمدًس   

اللهًبتوًفيالدكتورًس ألاستاذًالدساعدً،ًجامعوًقائدًعوامً،ًنوابًشاهً   
السندًً،مشوروجاًالسندمعةًجاًلاستاذًالمحاضر،أ  ًًً ىروکاندالدكتورًلستياراحمد  
ً،جامعوًالاسريًًحيدرآباً،ًالسندًساعدالدًلاستاذأ كًًالدكتور  وسواعجاز  
ً،معةًبنونًمردانجاً،ًساعدالدًلاستاذأ عرفانًاللهًًالدكتور   

  ضاء  :العالميونالأع

يقًاللغوي،ًمكتبًرئيسًجامعةًالسلطانًقابوسرئيسًقسمًالدراجعةًوالتدق ًسالمًالدنظريًالدكتور   
قسمًالدراساتًالإسلامية،ًجامعةًهمدرد،ًنيوًدلذيرئيسً غلامًيحنًٍأنجم   البروفيسورً
قسمًالدراساتًالإسلامية،ًجامعةًالدمام،ًالدمام،ًالسعوديةًًرئيس ماجدًلزمدًعبدهًالدلالعوًالدكتور   
يًالدوليًللتصوفًوالتواصلًبفاس.الدركزًالأكاديدًرئيس اًدريسيًالدكتور  عزيزًالكبيطي  

ًالذندًساعدالدًلاستاذأ كًيوًإيمًالشرقية،ًحيدراباد، كًليةًإيو ،ًقسمًاللغةًالعربية، لزمدًفضلًاللهًشريفًالدكتور   
الاسلاميةًالدالزية،ًجامعوًًلاستاذًالمحاضرأ العلومً  الدكتورًلزمدًالخنًيً 

سلطنةًعمانً،مسرخ صالحًالبلوشيًالدكتور   
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 الافتتاحية

ًعزإ ًالله ًفضل ًتمام ًمن ًجوًًن ًوفًًّونأل ًـمسسق ًالبحثًوالتحقيق ًبوابة  Research)سة
Gateway Society)ًًنًالبحثًالعلميًلوًأبًسسسةًتسمنإنًىذهًالدً.الديبلًةلرللإصدار

وتًكبنًًفيًتطورًالأممًًثرأ ىذهًالمجلكنًتأملًأوتقدمهاً ىدافًالساميةًميةًتحققًالأإضافةًعلًةونً
ًًًمنًالعالمًالإسلامي.ًشاركًفيوًعددًمنًالباحثنًٌوالدفكرينوىذاًعددىاًالأولًوًً.تعليمًالعاليلل

ًمسس ًالبحثًوالتحقيقـإن ًبوابة ًً،حيدرآبادً،سة ًالسند ًًحملتقد ًعلىًعاتقها نشرًمسسولية
ًًومنها:ًةعاليلأىدافًًةلزكملرلاتً

 العصرًتمستجداًدراسةًعلىًالباحثنًٌحث.ً
 حديثةًعصريةًبصيغةًوالعربيًالإسلاميًالتراثًعرض.ً
 ًخلالالإًدونًالإجراءاتًوسرعةًبتيسنًًالعلميًللرقيًالجامعاتًأساتذةًمساعدة

ً.العلميًالبحثًوأصولًوالنشر،ًالتحكيمًوقواعدًبضوابط
 الدتخصصةًالأبحاثًكتابةعلىًًًالعلياًالدراساتًطلبةًتشجيع. 

ًأولاًيفوتنيً ًأجزلن كًانًلًيشكرًًأوجّو ًىذهًالمجلةًخراجإفيًًتعالى،ًبعدًاللهًأعانني،كلًمن
ومديرةًالتحريرً،ًأورنكًزيبًالأعظميالدكتورًعلىًىذهًالمجلةًشرفًالفاضلًوالدخيًأًلاسيما

ًًفقدًبذلاًجهودهماًالدذنيةًلإخراجًىذهًالمجلةًإلىًالنور.ًرياكشًةًىيفاءالدكتورًالدساعدةً

رافدًاًوًً،العلميًوالأدبيلباحثنًٌلسباقًاًاتكونًميدانًًوًًدافهاًومبتغاىاأتمنىًأنًتحققًىذهًالمجلةًأى
ًًً.وعليوًالتكلانًالدوفقىوًواللهًً۔الثقافيةًوالتنميةالعلميًحقيقيًاًللتطويرً
 بشنًًأحمدًدرسًًًًًًً

ًبلي:ًالدًريالتحرًًريمد
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لقرآن لسماوية الأخرى في شرح وتفسنً ا ب ا لكت ٛٔ-ٔدور ا    

 في شرح وتفسير القرآن الكتب السماوية الأخرىدور 

 )ترجمات القرآن الإنجليزية نموذجًا(
THE ROLE OF OTHER HEAVENLY BOOKS TO EXPLAIN AND 

INTERPRET THE QURAN 

(English translations of the Quran as model) 

 

 أورنك زيب الأعظميد.

ABSTRACT: 

The Qur’an is a heavenly book which was revealed to the Prophet 
Muhammad (PBUH). It is in the language of the Arabs of Quraish and 

deals with the basics for all spheres of life and field. Apart from this aspect 
of the Book, the Qur’an has discussed the other heavenly books which 

were revealed to other prophets and messengers of Allah-Moses, Jesus 

and others. These old heavenly books contained information regarding 
teachings of their holders beside information which was not revealed and 

added to it in later periods. The Qur’an has indicated to both the sides of 
these books where these books prove to be remnants of the heavenly 

teachings and also to be additions of their followers and later generations 
for reasons do not need to be mentioned here. 

This article tries to shed light on the contents of the Qur’an, its being a 
heavenly book, its sources of explanations and finally proves that these 

heavenly books have some roles in explaining the Qur’an because these 
were revealed by Allah and still these have information remained out of 

the original text to prove the authenticity of the final revelation of Allah- 
the Qur’an, and to explain some of its difficult places and contents. The 

author has given ten examples wherein he proved that these heavenly 
books are not destroyed totally but these contain some real and original 

texts of the heavenly revelations to which the Qur’an itself pointed out. 

KEYWORDS: Qur’an, revelation Quraish, Heavenly Books, Authenticity 

                                                 

 أستاذ مساعد، قسم اللغة العربية وآدأّا، الجامعة الدلية الإسلامية، نيو دلذي، الذند 
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لقرآن لسماوية الأخرى في شرح وتفسنً ا ب ا لكت ٛٔ-ٔدور ا    

 القرآن ، الوحی ، قريش ، الکتب المنزله ، أصالةالكلمات المفتاحية:

 ملخص البحث
م  ا في تفسنً وتأويل آياتو وسوره فلكلا لقد لعبت كافة الدصادر الدتواجدة لشرح وتفسنً القرآن دورًا ىامِّ

دور، وفوق العرب الجاىلي دور في تفسنًه كما لأحاديث النبي الكرنً دور كما لآثار الصحابة الأجلة 
ىذه كلها القرآن يفسّر بعضو بعضًا، أصل أوّل معترف بو لدى كافة الدفسّرين والدبيّننٌ لدعاني ومفاىيم 
القرآن الكرنً. ومن بنٌ ىذه الأدوار ما قامت بو الصحف السماوية الأولى من التوراة والإلصيل والكتب 

ا ذكر في الكتب السماوية الأولى الي  لذا الدقدّسة فقد أشار القرآن في غنً ما آية إلى أنو مصدّق لد
 دلائل وبراىنٌ على صدق ىذا الكتاب الرباني النهائي.

أصحابو على أن يدرسوا الصحف السماوية الأولى كي  صلى الله عليه وسلموليس ىذا فحسب بل حثّ الرسول الكرنً 
د يتعرفوا على ما فيها ويستدلوا ّٔا على صدق كتأّم الإلذي الجليل. ونظرًا لذذا الأصل ا لدهمّ فقد استفا

الصحابة الكرام ومن جاءوا بعدىم من التابعنٌ ومن تبعهم حتى لم يأل الدفسّرون جهدًا في الاستفادة 
منها وعلى رأسهم الإمام عبد الحميد الفراىي الذي كان ماىرًا في اللغة العربية مع تضلعو من العربية 

 .وعلومها وفنونها، وانقطاعو إلى تدبر القرآن وسبر غوره
ة  والدقالة القادمة شرح ىذه الفكرة بدلائل من آيات للقرآن وشرحها وتفسنًىا في ضوء الكتب السماوي

 الأولى ثم دراسة تربصاتها الإلصليزية دراسة نقدية.  
الدصادر الي  فسّر في ضوءىا العلماءُ القرآنَ الكرنً ىي القرآن ذاتو ثم كلام  مدخل في الموضوع:

ثم الصحف السماوية الأولى وزد عليها آثار الصحابة وآراء  صلى الله عليه وسلمث النبي العربي العرب القحّ ثم أحادي
التابعنٌ الذين نقلوا ما أخذوا عن صحابة الرسول العربي صلّى الله عليو وسلّم. فصّل ىذه الأصول كلّّ 

ميد من الدفّكرين في القرآن الكرنً وعلى رأسهم العلامة ابن كثنً في الوطن العربي والعلامة عبد الح
الفراىي في شبو القارة الذندية. ولا يخفى على من لو أدنى إلدام بالقرآن الكرنً ما قاموا بو من الخدمات 

 الجليلة في ىذا آّال الدبارك.
وفيما يلي دراسة وجيزة لذذا الأصل القدنً في ضوء دلائل وأمثلة من القرآن الكرنً ثم شرحها وتفسنًىا 

 لى ولاسيما تربصاتها الإلصليزية الي  قد وىم فيها الكثنًون.في ضوء الكتب السماوية الأو 
 دور الصحف السماوية الأولى في تفسير القرآن ودراسة ترجماتها الإنجليزية

الحديث عن دور الكتب السماوية الأخرى في تعينٌ معاني مفردات القرآن وتوضيح آياتو وتفهيم  ناأسلف
 كما اعتبرىا الصحابة الكرام وسيلة ناجحة لفهم القرآن حتى أن لزتوياتو فقد استفاد منها الرسول الكرنً
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لقرآن لسماوية الأخرى في شرح وتفسنً ا ب ا لكت ٛٔ-ٔدور ا    

وفيما يلي  التابعنٌ قد غالوا فيها فحشوا تفاسنً القرآن من خرافات أىل الكتاب ورواياتهم الدضلّة.
  عشرة أمثلة من القرآن وتفسنًىا في ضوء الصحف السماوية وتربصاتها الإلصليزية:

هَا فَإِن يَخْرجُُواْ "قَالُوا ياَ مُوسَ قال تعالى:  .1 وْمًا جَبَّارِينَ وَإِنَّا لَن نَّدْخُلَهَا حَتىََّ يَخْرجُُواْ مِن ْ ى إِنَّ فِيهَا ق َ
هَا فَإِنَّا دَاخِلُونَ"  ٔمِن ْ

ا الذين بعثهم موسى للبحث عن وضع أىالي فلسطنٌ فما وصفوىم من ثني عشر نقيبً ىذا ىو تقرير الا
 في التوراة فجاء فيها:  صورتهم وقوتهم ومعاملتهم مذكورة

"الأرض الي  مررنا فيها لنتجسسها ىي أرض تأكل سكانها. وبصيع الشعب الذي رأينا فيها أناس طوال 
 ٕ.القامة. وقد رأينا ىناك الجباربرة بني عناق من الجبابرة. فكنّا في أعيننا كالجراد وىكذا كنّا في أعينهم"

ا على بعض وكانوا ذوي جسد طويل ومرير ن بعضهم ظالدً فيبدو من ىذا التقرير أن أىالي فلسطنٌ كا
 ولذذه كلها استخدم الله تعالى كلمة "جبار" فالآن لننظر في تربصتها عندىم ىل ىي تفي الدعنى أم لا؟ 

 of“بينما تربصها عبد الله يوسف وتقي الدين وصاحبو ب  ”strong“فتربصها م. شاكر ب 
exceeding strength” و“of great strength”  فكل ىؤلاء لم يروا فيها إلا جانب

ا فاقرأ القوة وىي تكون في القصنً كما ىي تكون في الطويل ولا يجب على كل قوي أن يكون ظالدً 
 تربصتهم: 

“… surely there is a strong race in it…” )م. شاكر( 
“… in this land are a people of exceeding strength…” (عبد الله يوسف) 
“in it are a people of great strength…” )تقي الدين وصاحبو( 

 ويرى عبد الداجد الدريا بادي أنها استخدام القوة بدون الوعي برأي الآخرين فهو يترجم ىكذا: 
“… verily therein are a people high-handed…” 

 يزيدىا إرونغ معنى الظلم فهو يترجم:
“…there is a heavy-handed folk in it…” 

 ويرى السنً ظفر الله خان أنها القوة فهو يترجم فيما يلي: 
“… there is in that land a powerful people…” 

 يزيدىا شنً علي معنى سوء الدعاملة فهو يترجم: 
“…there is in that land a haughty and powerful people…” 

 ا على الآخرين فهو يترجم:وظلمً  وتشبو تربصتو تربصة آربنًي إلا أن فيها كبرياء
“.. there are people in it very arrogant…” 
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وأما بيكثال فهو أصاب الذدف فتربصها بكلمة تفي كافة الدعاني؛ القوة والطول والظلم والسيطرة. ىذه 
 فهو يترجم ىكذا:  ٖ”giant“الكلمة ىي 

“… a giant people (dwell) therein…” 
لَ وقال تعالى:  .2 وْمِ لُوطٍ""ف َ ا ذَىَبَ عَنْ إِبْ رَاىِيمَ الرَّوعُْ وَجَاءتوُْ الْبُشْرَى يجَُادِلُنَا في ق َ  ٗمَّ

ا ىذه الآية تدل على بشرى إبراىيم بولده وجدالو في عذاب قوم لوط. كان إبراىيم عليو السلام رحيمً 
ع طويل وبأسلوب طفل ا لله فإن حدث أمر أو ظن حدوث أمر بدأ يدعو الله فيو بتضر على البشر قانتً 
على رأيو. ىذا ىو الجدال بينو وبنٌ ربو، لا الجدال بنٌ  في دعائو ويصرّ  ا فكان يلحّ يسأل أباه شيئً 
ا ولدزيد توضيح وتفهيم ىذه آّادلة ننقل فيما يلي ذكره في ثننٌ يخالف بعضهما بعضً اعدوين أو بنٌ 

 التوراة وىي خنً توضيح لذذه الحقيقة فجاء فيها: 
ا في الددينة. أفتهلك الدكان ولا قدم إبراىيم وقال: أفتهلك البار مع الأثيم عسى أن يكون بطسون بارِّ "فت

ن تفعل مثل ىذا الأمر أن بسيت البارّ مع أا الذين فيو. حاشا لك تصفح عنو من أجل الخمسنٌ بارِّ 
ن وجدت في إال الرب  فقان كل الأرض لا يصنع عدلًا ثيم. حاشا لك. أ ديّ الاثيم فيكون البار كالأ

جاب إبراىيم وقال إني قد شرعت أجلهم فأا في الددينة فإني أصفح عن الدكان كلو من سدوم بطسنٌ بارً 
ك نا تراب ورماد. ربدا نقص الخمسنٌ بارً أكلم الدولى و أ ا بطسة. أتهلك كل الددينة بالخمسة فقال لا أىل
فعل أن يوجد ىناك أربعون، فقال لا أعسى ا وقال ن وجدت ىناك بطسة وأربعنٌ. فعاد يكلمو أيضً إ

ن إفعل أن يوجد ىناك ثلاثون. فقال لا أتكلم. عسى أربعنٌ. فقال لا يسخط الدولى فجل الأأمن 
كلم الدولى. عسى أن يوجد ىناك عشرون. فقال لا أىلك أن قد شرعت إوجدت ىناك ثلاثنٌ فقال 

 ٘من أجل العشرين."
فإنها تعني  ”dispute“لا  ”argue“أو  ”plead“ادلة ىو فيبدو من ىذه الصورة أن معنى آّ

 في بعض الأحيان الجدال لشيء سُلِب.
وىو يشمل إرونغ وبيكثال وعبد الله  ”plead“وأما الدتربصون فتحزبوا في حزبنٌ؛ حزب يتربصها ب 

 :يوسف علي والسنً ظفر الله خان وم. شاكر وتقي الدين الذلالي وصاحبو فيقول إرونغ مثلًا 
“so when his dismay left Abraham and the news came (home) to 
him, he pleaded with Us about Lot’s folk…” 

 :ىم آربنًي وشنً علي وعبد الداجد الدريابادي فيترجم آربنًي مثلًا  ”disputes“وأما من فضّل 
“So, when the awa departed from Abraham and the good tidings 
came to him, he was disputing with Us concerning the people of 
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Lot…” 
وىناك شيء آخر يجدر بالنظر فيو وىو أسلوب حذف الداضي الدركب بالدضارع ف "يجادلنا" ىو "صار 

 يجادلنا" كما ذكرنا في فصل الأساليب. 
لي وم. شاكر وعبد الداجد يؤيدني في ىذا عبد الله يوسف علي والسنً ظفر الله خان والدولوي شنً ع

 الدريابادي وتقي الدين وصاحبو في تربصاتهم. 
 ٙ."اضْمُمْ يدََكَ إِلَى جَنَاحِكَ بَزْرجُْ بَ يْضَاء مِنْ غَنًِْ سُوءٍ آيةًَ أخُْرَى"وقال تعالى:  .3

ح أخطاء الكتب السماوية الأخرى في غنً موضع منو ولكنو لا يشنً إليها إلا  من عادة القرآن أنو يصحّْ
ا فيها ا لذا وناظرً  ولا يدكن لأحد أن يعرف ىذه الإصلاحات وتلك الأخطاء إلا أن يكون دارسً قليلًا 

 ومن مثل ىذه الدواضع الآية الثانية والعشرون من سورة طو: 
أشار فيها القرآن إلى أن موسى لم تكن يده البيضاء لأجل مرض مثل البرص بل كانت ىي آية فقد 

ل والدليل على ىذا كونه ا بيضاء عند دخولذا في الجيب لا في كافة الأوقات والدناسبات ولكن جعلها أى
ا فذكروىا في التوراة أن يده البيضاء كانت ىكذا لأجل مرض البرص. أجاب القرآن على الكتاب مرضً 

يْضَاء مِنْ ىذا في ىذه السورة كما ردّ عليو في سورة القصص حيث قال: "اسْلُكْ يدََكَ في جَيْبِكَ بَزْرجُْ ب َ 
 ٚ.غَنًِْ سُوءٍ"

ا ولا يعلم ىذا إلا عن دراسة التوراة فكلمة "من غنً سوء" جواب لأىل الكتاب الذي اعتبروىا مرضً 
 فقد جاء فيها:

ثم "ثم قال الرب أيضً  ا أدخل يدك في عبّْك. فأدخل يده في عبّْو. ثم أخرجها وإذا يده برصاء مثل الثلج. 
 ٛ."ردّ يده إلى عبّْو. ثم أخرجها من عبّو وإذا قد عادت مثل جسدهقال ل و ردّ يدك في عبّْك. ف

ىذا ويبدو من السياق أن كلمة "سوء" ىنا جاءت في معنى "الدرض" أي مرض البرص كما ىو الدذكور 
 .”evil“لا ذلك السوء الذي يعني سوء الخلق وىو  ”blemish“في التوراة فتربصتو تكون 

 فاقرءىا في ىذا الجدول:أما تربصتها في كلا الدوضعنٌ 
 سورة القصص سورة طه سم المترجما

 Blemish being harmed إرونغ -ٔ
 Evil evil آربنًي -ٕ
 hurt hurt بيكثال -ٖ
 harm (or stain) stain (or harm) عبد الله يوسف علي -ٗ
 blemish blemish ظفر الله خان -٘



 

 

6 

 (ء1026 يوليو -يناير) يبلالد
 

لقرآن لسماوية الأخرى في شرح وتفسنً ا ب ا لكت ٛٔ-ٔدور ا    

 disease disease شنً علي -ٙ
 evil evil م. شاكر -ٚ
 hurt hurt عبد الداجد -ٛ
 disease disease تقي الدين وصاحبو -ٜ

فلو وضعنا أصل عمل آخر العمر أمام أعيننا لفضّلنا تربصة سورة القصص على تربصة سورة طو فإنها 
ا   فالدترجم، كما ىو الدفهوم، أولًا مؤخرة تربصة ونقلًا   نقل معاني سورة طو ثم توجو إلى سورة القصص فم

 كتب في سورة القصص أحكم عنده لشا كتب في تربصة سورة طو. 
 ”harm“أو بعبارة أخرى  being harmedوطبق ىذا الأصل فالتربصة الدفضلة لدى إرونغ ىي 

الذي اختاره بيكثال وعبد الداجد وكلتا التربصتنٌ لا تعطي الدعنى الذي ذكر في  ”hurt“ويقرب منها 
 شارة إليو. التوراة والذي أراه القرآن بالإ

فحاول أن  ”effect“الأخنً زاد كلمة أن ويتبعو م. شاكر وشنً علي إلا  ”evil“يتربصها آربنًي ب 
الي  اختارىا تقي الدين وصاحبو فقربا من  diseaseيقرب من الدفهوم ويالو لو اختار تربصتو الأولى: 

ا في معنى سوء الخلق أكثر لشا ىي في الدعنى ولو لم يصيبا الذدف. تربصة آربنًي وأتباعو خاطئة بدا أنه
 معنى الدرض. 

الكلمة الي  بزتص بسوء لون الشيء مثل الشأي أو سوء  ”stain“ويتربصها عبد الله يوسف علي ب 
 ذكر عادة أحد أي سوء الخلق. 

الي  تدل على الدعنى خنً دلالة. اختارىا  ”blemish“وأما السنً ظفر الله خان فهو يفضّل كلمة 
فالتربصة الأقرب من ذكر  blemish caused by leprosyفي تربصتو الأولى والواقع أنها: إرونغ 

 التوراة والقرآن ىي: 
“… now clasp thy hand to thy arm-pit, it shall come forth 
blazing white, without any blemish of leprosy…” 

نَا في الزَّبوُرِ مِ وقال تعالى:  .4 الِحُونَ""وَلَقَدْ كَتَب ْ  ٜ.ن بَ عْدِ الذّْكْرِ أَنَّ الْأَرْضَ يرَِثُ هَا عِبَادِيَ الصَّ
تفكر في ىذه الآية ثم عنٌّْ الدراد من "الأرض" و"الذكر" لا يتضح ىذا إلا بعد الرجوع إلى الزبور الذي 

 أحال إليو القرآن فجاء فيو:
ا يقطعون ومثل العشب الأخضر "لا تغر من الأشرار ولا برسد عمال الإثم فانهم مثل الحشيش سريعً 

يذبلون. الكل على الرب وافعل الخنً. اسكن الأرض وارع الأمانة. وتلذذ بالرب فيعطيك سؤل قلبك. 
سلّم للرب طريقك واتكل عليو وىو يجري. ويخرج مثل النور برك وحقك مثل الظهنًة. انتظر الرب 
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ري مكايده. كفّ عن الغضب واترك السخط واصبر ل و ولا تغر من الذي ينجح في طريقو من الرجال آّ
ولا تغر لفعل الشر. لأن عاملي الشر يقطعون والذين ينتظرون الرب ىم يرثون الأرض. بعد قليل لا 

 يكون الشرير. تطلع في مكانو فلا يكون. أما الودعاء فنًثون الأرض ويتلذذون في كثرة السلامة.
الرب يضحك بو لأنو رأيا أن يومو آتٍ. الأشرار قد  الشرير يتفكر ضد الصديق ويحرّق عليو أسنانو.

سلّوا السيف ومدّوا قومهم لرمي الدسكنٌ والفقنً لقتل الدستقيم طريقهم. أسيفهم يدخل في قلبهم 
 وقسيهم تنكسر. 

ا كثنًين. لأن سواعد الأشرار تنكسرُ عاضد الصديقنٌ الرب. القليل الاذيا للصديق خنً من ثروة أشرارً 
أيام الكملة ومنًاثهم إلى الأبد يكون. لا يخزون في زمن السوء وفي أيام الجوع يشبعون. لأن الرب عارف 

ف  الأشرار وأعداء الرب كبهاء الدراعي. فنوا كالدخان فنوا. الشرير يستعرض ولا يفي أما الصديق فيترا
 ويعطى لأن الدباركنٌ منو يرثون الأرض والدعلوننٌ منو يقطعون.

الخنً واسكن إلى الأبد. لأن الرب يجب الحق ولا يتخلى عن أتقيائو. إلى الأبد  حدّ عن الشر وافعل
يحفظون. أما نسل الأشرار فينقطع الصديقون يرثون الأرض ويسكنونها إلى الأبد. فم الصديق يلهج 

  أنبالحكمة لسانو ينطق بالحق. شريعة إلذو في قلبو. لا تتقلقل خطواتو. الشرير يراقب الصديق لزاولًا 
يدينو. الرب لا يتركو في يده ولا يحكم عليو عند لزاكمتو. انتظر الرب واحفظ طريقو فنًفعك لترث 

ٔ.الأرض" ٓ 
ي  والآن تفكر في كل موضع جاء فيو ذكر الأرض وما سبقها من الوعظ والنصح يتضح لك بادئ ذ

ي الجنة وما حواىا ا بل ىي الأرض الخالدة وىبدء أن الأرض ليست الأرض الي  لضنٍ فيها وستفنى يومً 
 من العالم وأما الذكر فهو ذكر ىذه الأمور قبل ذكر الأرض وىو يشبو الوعظ والنصح. 

 ا.ا كبنًً تفكر في ىذا الأسلوب مرة أخرى تم راجع إلى سورة الربضن بذد بينهما شبهً 
 نفس الشيء ذكره القرآن في سورة إبراىيم:

تُ  "فَلَا بَرْسَبَََّ اللّوَ لُسْلِفَ وَعْدِهِ  مَاوَا رَ الَأرْضِ وَالسَّ لُ الَأرْضُ غَي ْ رُسُلَوُ إِنَّ اللّوَ عَزِيزٌ ذُو انْتِقَامٍ يَ وْمَ تُ بَدَّ
ارِ" ٔ.وَبَ رَزُواْ للّوِ الْوَاحِدِ الْقَهَّ ٔ 

لة والسم لة ىي الي  جاء ذكرىا في الآية القادمة. اوالأرض الدبدَّ  وت الدبدَّ
 والآن لنر تربصتها عند ىؤلاء.

ف ا خاصً رونغ وآربنًي وبيكثال وعبد الله يوسف وتقي الدين وصاحبو شيئً فنًى إ ا إلا أن عبد الله يوس
 ا أعطى موسى بينما اعتبره تقي الدين وصاحبو اللوح المحفوظ وكلهم أخطأوا.ظنو ذكرً 
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ويرى السنً ظفر الله خان وشنً علي وعبد الداجد الدريابادي أنو تهديد فقربوا من الدفهوم ولو 
 ا.م لم يصيبوا فالذي أصاب الذدف ىو م. شاكر الذي يراه ذكرً أنه

وأما الأرض فزعم كافة الدتربصنٌ إلا السنً ظفر الله خان وتقي الدين وصاحبو أنها الأرض الي  لضنٍ والي  
ا من الأيام فهم لم يحاولوا النظر في الزبور وأما السنً ظفر الله خان وتقي الدين وصاحبو ستفنى يومً 

فكأنو أراد الأرض الدبدلة ويدل على ىذا بذلية حرف اللام  (The Land)يرون أرضاً خاصة فقهم 
(L)   .كما أوضح الدكتور تقي الدين وصاحبو بذكر الجنة 

 إقرأ تربصات بعضهم كمثال: 
“We have written in the Psalms following the Reminder, “My 
honorable servants shall inherit the earth…” )إرونغ( 
“Before this We wrote in the Psalms, after the message (Given to 
Moses): “My servants the righteous, shall inherit the earth…”  عبد(
 الله يوسف(
“And certainly We wrote in the Book of David, after the 
reminder, that My righteous servants shall inherit the land…”  .م(
 شاكر(
“And indeed We have written in Az-Zabur (all revealed Holy 
Books) after al-Lauh al-Mahfuz that my righteous slaves shall 
inherit the land (Paradise)…” )تقي الدين وصاحبو( 
“We have recorded in the Book of David, after extortation, that 
My righteous servants shall inherit the Land…”)السنً ظفر الله خان( 

 فالتربصة الأولى ىي: 
“And We have written in the Psalms after reminder that My 
righteous slaves will inherit the Earth (Paradise).  

ا وَرَدَ مَاء مَدْينََ وَجَدَ وقال تعالى:  .5 نَ النَّاسِ يَسْقُونَ وَوَجَدَ مِن دُونهِِمُ امْرَأتَ نٌِْ "وَلَمَّ ةً مّْ عَلَيْوِ أمَُّ
ٔ.تذَُودَانِ قَالَ مَا خَطْبُكُمَا قَالَتَا لَا نَسْقِي حَتىَّ يصُْدِرَ الرّْعَاء وَأَبوُناَ شَيْخٌ كَبِنًٌ" ٕ 

ك في ىذا إلا الصحف السماوية إقرأ ىذه الآية ثم حاول أن تعنٌّْ الدراد من "ماء مدين" و"أمة" ولا تعين
 الي  جاء فيها ذكره فتقول التوراة فيها: 
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"فهرب موسى من وجو فرعون وسكن في أرض مديان وجلس عند البئر وكان لكاىن مديان سبع 
جران ليسقنٌ غنم أبيهن. فأتى الرعاة وطردوىن. فنهض موسى بنات. فأتنٌ واستقنٌ وملأن الأ

ٔ.والصدىن وسقى غنمهن" ٖ 
ن من ىذا الحديث أن الدراد من "ماء" ىو البئر ويدكن أن نريد منو الينبوع الذي لا يكون لستلفً  فيبدو ا ع

ا فلا يدكن للضعيف أن يصل إليو إلا في النهاية وأما "أمة" البئر في الجبل وكلاهما يكون السبيل إليو ضيقً 
ن  فتدل عليها كلمة "الرعاء" أي ازدحام من الرعاة ولا يدخل فيو كونهم من قبيلة واحد بل يغلب الظن أ

ا وىذا يكونوا من قبائل لستلفة ذات قوى لستلفة فيورد الأقوى ثم الأضعف منو ثم الأضعف منو وىلم جرً 
 يبدو من قول ابنة شعيب عليو السلام.

 ىذا ولننظر الآن في تربصتهم لذما في صورة جدول: 
 سورة القصص سورة طه سم المترجما

 water of Midian  a company of people إرونغ -ٔ
 waters of Midian  a company of the people آربنًي -ٕ
 water of Midian  a whole tribe of men بيكثال -ٖ
 the watering عبد الله يوسف علي -ٗ

(place) 
(a deep well  في
 (الذامش

a group of men 

 the spring of ظفر الله خان -٘
Midian 

a crowd of people  

 water of Midian a party of men شنً علي -ٙ
 water of Madyan a group of men م. شاكر -ٚ
 waters of Madyan a community of people عبد الداجد -ٛ
 the water (a well) تقي الدين وصاحبو -ٜ

of Madyan 
a group of men 

ر فنًى إرونغ وآربنًي وبيكثال وشنً علي  وم. شاكر وعبد الداجد الدريا بادي ماء البحر والنهر والغدي
لا يدخل فيو ماء البئر كما يوضحو معجم أوكسفورد حتى أن ماء  ”waters“أو  ”water“فإن 
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ا يوجب نطاقً  ”waters“أو  ”water“ا يكون في نطاق ضيق ونو أيضً إا خارج عنو فالينبوع أيضً 
 ا في سطح الأرض. واسعً 

 (well)يخالفهم عبد الله يوسف والسنً ظفر الله خان وتقي الدين وصاحبو فنًى الأول والأخنً البئر 
فهما أصابا الذدف إلا أن الأول والأخنً وافقا وإشارات  (spring)بينما الوسط يعني بو "الينبوع" 

 التوراة. 
ت أفراد خاصة فكلمات خذ الكلمة الأخرى أي "أمة" يذىب معظم الدتربصنٌ إلى بصاعة خاصة ذا

“company” و“group” و“party” و“community” و“a whole tribe” 
لذا من أن يكونوا  تدل على بصاعة رجال ذوي مذىب واحد أو نسل واحد أو فكرة واحدة فلا بد َّ

 متحدين فيما بينهم لذدف أو غرض وىذا لم يرد بو القرآن كما يدل عليو كلمة "الرعاء".
زدحام يورد ا من بنٌ الافمن يكون قويً  ”crowd“ظفر الله خان بحيث انو يتربصها ب  يخالفهم السنً

 ا. وىذا ىو الدراد والدفهوم من السياق والعقل كذلك.  وثم وثم وىلم جرً أولًا 
 فالتربصة الأولى عندي ىي: 

“And when he arrived at the well of Madian, he found there a 
crowd of people…” 

ا دَخَلُواْ عَلَى يوُسُفَ آوَى إِلَيْوِ أَبَ وَيوِْ وَقَالَ ادْخُلُواْ مِصْرَ إِن شَاء اللّوُ آمِنِنٌَ وَرَفَعَ قال تعالى: و  .6 لَمَّ "ف َ
بْلُ قَدْ جَعَلَهَا رَ  دًا وَقَالَ ياَ أَبَتِ ىَذَا تأَْوِيلُ رُؤْياَيَ مِن ق َ ا"بيّْ أَبَ وَيوِْ عَلَى الْعَرْشِ وَخَرُّواْ لَوُ سُجَّ ٔ. حَقِّ ٗ 

ىاتان الآيتان بزبران بوصول أبوي يوسف وإخوتو إلى مصر وسجودىم ل و ولكن يثور ىناك سؤال: ىل 
ا آخر. يكشف عنو الستار التوراة فقد جاء السجود ذلك السجود الذي نعرفو اليوم أم كان سجودً 

 فيها: 
. ا وكا"فدخلت بتشيع إلى الدلك إلى الدخدح. وكان الدلك قد شاخ جدً  نت أيشج الشوغية بزدم الدلك

ٔ.…"فخرّت بتشيع وسجدت للملك. فقال الدلك مالك؟ ٘ 
ا لتعظيم الكبار وما كان يجب فيو وضع الناصية فيبدو من ىذا أن السجود في ذلك العهد كان عامً 

 على الأرض ولو كان ذلك لدا ضرّ بتعظيم الله الواحد القهار فإن ذلك حرّمو الله فيما بعد وأشار إليو
ٔم.ى الله عليو وسلّ النبي صلّ  ٙ 

وإذا نظرنا في ضوء ىذا الحديث في ىذه الكلمة وتربصتها بقلم الدتربصنٌ وجدنا أنهم يتحزبون في حزبنٌ، 
وما شأّو من الأساليب ويعتبر الدسجود ل و  ”to fall down prostrate“حرب يتربصها ب 

ا أنو للهروب من كلمة "السجود" ظانً يوسف عليو السلام والحزب الآخر يذىب إلى سجودىم لله 
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خاص بالله ولو نظروا في الكتب السماوية ودرسوا تاريخهم لدا وقعوا في ىذا الخطأ واقرأ تربصتهم لذا على 
 سبيل الدثال: 

“… and the others fell down prostrate before him…” )آربنًي( 
“… and they fell down in prostration before him…” )م. شاكر( 
“… and they fell down on their knees before him…” )إرونغ( 

 ويتربصها الحزب الآخر وىو يشمل السنً ظفر الله خان والدولوي شنً علي: 
“… and they fell down prostrate before Allah in gratitude…” 
 )السنً ظفر الله خان(
“… and they fell down prostrate before God for him…” )شنً علي(   

 والتربصة الأولى عندي والأقرب من مشتملات التوراة ىي الي  قام ّٔا إرونغ.
مَاء وَالْأَرْضُ وَمَا كَانوُا مُنظرَِينَ"وقال تعالى:  .7 ٔ."فَمَا بَكَتْ عَلَيْهِمُ السَّ ٚ 

لكون ولكنو لدا تم ا لإقرأ ىذه الآية الي  جاء فيها ذكر تدمنً آل فرعون الذي كان يظن نفسو مالكً 
ٔتدمنًه لم يبك عليو أحد أي مات في مكان لم يكن فيو أحد أتباعو فمات غنً مبكي عليو فبكاء  ٛ

 ا عليهم. ا لديهم رحيمً السماء والأرض على أحد تعبنً عن حزن كافة الدخلوقات فيو لسبب كونو عزيزً 
 استخدم ىذا التعبنً في التوراة فجاء فيها: 

إلي من الأرض فالآن ملعون أنت من الأرض الي  فتحت فاىا لتقبل دم "صوت دم أخيك صارخ 
ٔ.ا تكون في الأرض"ا ىاربً أخيك من يدك. متى عملت الأرض لا تعود تعطيك قوتها. تائهً  ٜ 

 ومثل ىذا التعبنً متوفر في كافة اللغات حتى نقرأه في لغتنا الأردوية. 
 بعضهم كمثال. تربصها كافة الدتربصنٌ تربصة صحيحة فننقل تربصة 

 يقول آربنًي: 
“… neither heaven nor earth wept for them…” 

 ويقول عبد الله يوسف علي: 
“And neither heaven nor earth shed a tear over them…” 

 ويتربصها م. شاكر: 
“… so the heaven and the earth did not weep for them...” 

لَبِثَ فِيهِمْ ألَْفَ سَنَةٍ إِلاَّ بَطْسِنٌَ عَامًا فَأَخَذَىُمُ الطُّوفَانُ "وَلَقَدْ أرَْسَ وقال تعالى:  .8 وْمِوِ ف َ لْنَا نوُحًا إِلَى ق َ
ٕ.وَىُمْ ظاَلمُِونَ" ٓ 
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ليات الرسل وأقوامهم والعراقل والدلمّات في سبيل ؤو ىذه الآية من سورة العنكبوت الي  تنطق عن مس
ا لأكثر من ا بقي داعيً ثبات ىذا الواقع فذكر الله تعالى أن نوحً ا لإالدعوة إلى التوحيد فذكر نوح أيضً 

 تسعمئة سنة ولم يؤمن بو إلا قليل.
د  من يقرأ عن ىذا القدر من طول عمر نوح في زماننا ىذا يقعد حنًان ومتعجبً  ا ولكنو ليس بدستبعد فق

ت التوراة فقد جاء كان الناس يحييون لذذا القدر من العمر في ذلك الزمان ويدل على ىذا مشتملا
 فيها: 

"وعاش نوح بعد الطوفان ثلثمئة وبطسنٌ سنة فكانت كل أيام نوح تسعمئة 
ٕ.وبطسنٌ سنة" ٔ 

ة  تربصو كل منهم تربصة صائبة إلا أن تربصة آربنًي أفصح كما أن تربصة السنً ظفر الله خان أقل فصاح
 من الآخرين. فلنقرء تربصة كليهما. قال آربنًي: 

“Indeed, We sent Noah to his people, and he tarried among 
them a thousand years, all but fifty: so the Flood seized them, 
while they were evildoers” 

 ويترجم السنً ظفر الله خان: 
“We sent Noah to his people and he remained with them fifty 
years short of one thousand” 

 ك فإن القرآن يؤكد على الألف لطول مدتو ولا يريد تعينٌ الددة. وذل
هُمْ  محمد رسول الله: .ٜ ن َ ارِ ربَُضَاء بَ ي ْ اء عَلَى الْكُفَّ دٌ رَّسُولُ اللَّوِ وَالَّذِينَ مَعَوُ أَشِدَّ قال تعالى: "لزَُّمَّ

نَ اللَّوِ وَرِضْوَانً  غُونَ فَضْلًا مّْ بْت َ دًا يَ  عًا سُجَّ جُودِ ذَلِكَ تَ رَاىُمْ ركَُّ نْ أَثرَِ السُّ ا سِيمَاىُمْ في وجُُوىِهِم مّْ
وَى عَلَى  غْلَظَ فَاسْت َ لِصيلِ كَزَرعٍْ أخَْرجََ شَطأَْهُ فَآزَرهَُ فَاسْت َ وْرَاةِ وَمَثَ لُهُمْ في الإِْ سُوقِوِ يُ عْجِبُ مَثَ لُهُمْ في الت َّ

ارَ وَعَدَ اللَّوُ  غْفِرةًَ وَأجَْرًا عَظِيمًا" الزُّرَّاعَ لِيَغِيظَ ِِّٔمُ الْكُفَّ هُم مَّ الحَِاتِ مِن ْ ٕ.الَّذِينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصَّ ٕ 
ىنا فقط نبحث عن اشتراك النبي وصحابتو في صفة الشدة على الكفار والربضة بينهم ونرى كيف تعنٌ 

ذه الآية، إلى الصحف السماوية الأخرى في تعينٌ الدراد الصحيح من القرآن فقد أشار القرآن، كما في ى
 أن مثل النبي وصحابتو مذكور في التوراة والإلصيل فقد جاء في الاستثناء:

"جاء الرب من سيناء وأشرق لذم من سعنً وتلألأ من جبل فاران وأتى من ربوات القدس وعن يدينو نار 
ٕ.شريعة لذم" ٖ  

 وجاء في إلصيل متى:
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ة من عند الرب كان ذلك وىو عجيب في أعيننا ا للزاوي"إن الحجر الذي رذلو البنّاءون ىو صار رأسً 
لذلك أقول لكم إن ملكوت الله ين زع منكم ويعطى لأمة تصنع بشره ومن سقط على ىذا الحجر يتهشم 

ٕ.ومن سقط ىو عليو يطحنو" ٗ 
 فالفقرة الأخنًة نفس ما قالو القرآن ب "أشداء على الكفار".

ٕ.يو في يدك""فأحب الشعب بصيع قديس وجاء في الإستثناء كذلك: ٘ 
م مشترك في صفة الشدة على الكفار والربضة على الصحابة ى الله عليو وسلّ فثبت من ىذا أن النبي صلّ 

 م.ى الله عليو وسلّ  من لزمد صلّ ومن ثم يقع "رسول الله" بدلًا 
" م من ىاتنٌ الصفتنٌ وجعلوا "لزمد رسول اللهى الله عليو وسلّ ا صلّ ولكن الدتربصنٌ كلهم فصلوا لزمدً 

م بصلة مستقلة ؤّذا فقدوا تلك البلاغة الي  كانت لستفية في جعل "رسول الله" بدلًا  . إقرء تربصة بعضه
 على سبيل الدثال:

“Muhammad is the Messenger of God, and those who are with 
him are hard against the unbelievers, merciful one to another” 
 )آربنًي(
“Muhammad is the Messeger of Allah; and those who are with 
him are strong against unbelievers, (but) compassionate amongst 
each other” )عبد الله يوسف علي( 
“Muhammad is the Messenger of Allah. And those who are with 
him are hard against the disbelievers, tender among themselves” 
 )شنً علي(

 والتربصة الأولى عندي ىي:
“Muhammad the Messenger of Allah and those who are with 
him are hard against the pagans, compassionate amongst 
themselves.” 

وَعِيسَى ابنِْ مَرْنًََ ذَلِكَ بدَا  "لُعِنَ الَّذِينَ كَفَرُواْ مِن بَنِي إِسْرَائِيلَ عَلَى لِسَانِ دَاوُودَ وقال تعالى:  .11
عَلُوهُ لَبِئْسَ مَا كَانوُاْ يَ فْعَلُونَ تَ رَى كَثِ  نكَرٍ ف َ نَاىَوْنَ عَن مُّ هُمْ عَصَوا وَّكَانوُاْ يَ عْتَدُونَ كَانوُاْ لَا يَ ت َ ن ْ نًاً مّْ

مَتْ لَذمُْ أَنفُسُهُمْ أَ  وَلَّوْنَ الَّذِينَ كَفَرُواْ لَبِئْسَ مَا قَدَّ ن سَخِطَ اللّوُ عَلَيْهِمْ وَفي الْعَذَابِ ىُمْ خَالدُِونَ يَ ت َ
هُمْ  ن ْ ٕ. فَاسِقُونَ"وَلَوْ كَانوُا يُ ؤْمِنُونَ باِلله والنَّبيّْ وَمَا أنُزلَِ إِلَيْوِ مَا ابزََّذُوىُمْ أَوْلِيَاء وَلَكِنَّ كَثِنًاً مّْ ٙ 
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سرائيل ىل تدري ماذا قال ىذان الرسولان؟ لا إنة الدسيح وداؤد على بني عإقرأ ىذه الآيات ثم تفكر في ل
 ولا أدري من عند نفسي. إنما ىي الصحف السماوية الي  بزبرنا ّٔا فقد جاء في الزبور: 

ت   "والشرير قال الله ما لك بردث بفرائضي وبرمل عهدي على فمك. وأنت قد أبغضت التأديب والقي
. يبك. اطلقت فمك بالشر ولسانك يخترع غشً ا وافقتو ومع الزناة نصذا رأيت سارقً إكلامي خلفك  ا

لي مثلك. أوبخك واصف إمك تضع معثرة ىذه صنعت وسكت. ظنن أخيك. لابن أبذلس تتكلم على 
ٕ.خطاياك أمام عينيك. افهموا ىذا يا أيها الناسون الله لئلا افترسكم ولا منفذ" ٚ 

 وكذا جاء في الإلصيل:
ون فإنكم تغلقون السماوات في وجوه الناس فلا أنتم تدخلون "الويل لكم أيها الكتبة والفريسون الدراء

ل  ولا الداخلنٌ تتركونهم يدخلون. الويل لكم أيها الكتبة والفرسيون الدراءون فإنكم تأكلون بيوت الأرام
بعلة تطويل صلواتكم ومن أجل ىذا ستنالكم دينونة أعظم. الويل لكم أيها الكتبة والفريسون الدرءاون 

ا فإذا حصل صنًّبسوه ابن جهنم ضعف ما أنتم عليو.  واحدً ن البّر والبحر لتجلبوا دخيلًا فإنكم تطوفو 
الويل لكم أيها القادة العميان القاتلون من حلف بالذيكل بشيء ومن حلف بذىب الذيكل يطالب، 
س الذىب. ومن حلف بالدذبح فليس  أيها الجهال والعميان ما الأعظم الذىب أم الذيكل الذي يقدّْ

س ب شيء ومن حلف بالقربان الذي فوقو يطالب. أيها العميان ما الأعظم القربان أم الدذبح الذي يقدّْ
القربان. فمن حلف بالدذبح فقد حلف بو وبكل ما عليو. ومن حلف بالذيكل فقد حلف بو وبالساكن 

فريسون فيو. ومن حلف بالسماء فقد حلف بعرش الله وبالجالس عليو. الويل لكم أيها الكتبة وال
الدراءون فإنكم تعشرن النعنع والشبث والكمون وتتركون أثقل ما في الناموس وىو العدل والربضة والإيدان. 
وكان ينبغي أن تعلموا ىذه ولا تتركوا تلك. أيها القادة العميان الذين يصفّون من البعوضة ويبلعون 

ون خارج الكأس والجام وداخلها لشلوء الجمل. الويل لكم أيها الكتبة والفريسون الدراءون فإنكم تنقّ 
ا. الويل  لكأس والجام حتى يتطهر خارجهما أيضً  داخلًا ا ودعارة. أيها الفريسي الأعمى نقّ أولًا خطفً 

لكم أيها الكتبة والفريسون الدراءون فإنكم تشبهون القبور المحصصة الي  ترى للناس من خارجها حسنة 
كل لصاسة. كذلك أنتم يرى الناس ظاىركم مثل الصديقنٌ وأنتم وىي من داخلها لشلوءة عظامَ أموات و 

ء من داخل لشتلوءون رئاءً وإبشً  ا. الويل لكم أيها الكتبة والفريسون الدراءون فإنكم تشيدون قبور الأنبيا
وتزينون مدامن الصديقنٌ وتقولون لو كنا في أيام آبائنا لدا كنا شاركناىم في دم الأنبياء. فأنتم تشهدون 

عوا أنتم مكيال آبائكم. أيها الحياّت أولاد الأفاعي كيف عل ى أنفسكم أنكم بنو قتلة الأنبياء.فجمّْ
تهربون من دينونة جنهم. من أجل ذلك أنا أرسل إليكم أنبياء وحكماء وكتبة فمنهم من تقتلون 

دم زكي وتصلبون ومنهم من بذلدون في لرامعكم وتطردون من مدينة إلى مدينة لكي يأتي عليكم كل 
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ق  سُفِك على الأرض من دمِ ىابيل الصديق إلى دم زكريا من بركيا الذي قتلتموه بنٌ الذيكل والدذبح. الح
أقول لكم إن ىذا كلو سيأتي ىذا الجيل. يا أورشليم يا أورشليم يا قاتلة الأنبياء ورابصة الدرسلنٌ إليها كم 

ت جناحيها فلم تريدوا ىوذا بينكم يترك من مرة أردت أن أبصع بنيك كما بذمع الدجاجة فراخها بر
ٕ.ا. فإني أقول لكم إنكم من الآن لا ترونني حتى تقولوا مبارك الآتي باسم الرب"لكم خرابً  ٛ 

ل إوالآن قد بذلى لي ولكم ماذا لعنو الرسولان على بني  سرائيل فاقرأ الآيات مرة أخرى بذد لذة أخرى قب
 دراسة ىذه الصفحات من الزبور والإلصيل. 

ة  د معانيو ومفاىيمو وىي خنً وسيل فالصحف السماوية القديدة توضّْح مشتملات القرآن كما ىي بردّْ
 لفهم القرآن. الآن إقرأ تربصتها وكلٌ أصاب، قال إرونغ:

“Those children of Israel who disbelieved were cursed by the 
tongue of David and Jesus, the sun of Mary. That was because 
they disobeyed and had acted defiantly. They did not refrain 
from the debauchery they were indulging in; how awful is what 
they had been doing! You will see many of them making friends 
with those who disbelieve. How wretched is what their souls 
have sent on ahead for them, since God is exasperated with them 
and they will live in torment for ever. If they had believed in 
God and the Prophet, and what was sent down to him, they 
would not have adopted them as patrons; but so many of them 
are perverse.”  

 ويتربصها عبد الله يوسف علي ىكذا: 
“Curse were pronounced on those among the Children of Israel 
who rejected Faith, by the tongue of David and of Jesus the son 
of Mary: because they disobeyed and persisted in Excesses. Nor 
did they forbid one another the iniquities which they committed: 
evil indeed were the deeds which they did. Thou seest many of 
them turning in friendship to the Unbelievers. Evil indeed are 
(the works) which their souls have sent forward before them 
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(with the result), that Allah’s wrath is on them, and in torment 
will they abide. If only they had believed in Allah, in the 
Prophet, and in what hath been revealed to him, never would 
they have taken them for friends and protectors, but most of 
them are rebellious wrong-doers.”  

 سنً ظفر الله خان: ويتربصها ال
“Those of the children of Israel who disbelieved were cursed by 
David, and by Jesus son of Mary. That was because they disobeyed 
and were given to transgression. They did not try to restrain one 
another from the iniquity which they committed. Evil indeed was 
that which they used to do. Thou shall see many of them taking 
the disbelievers as their helpers. Evil indeed is that which they 
have chosen to send on ahead for themselves, which is that Allah is 
displeased with them and in this torment shall they abide. Had 
they believed in Allah and this Prophet, and in that which has 
been sent down to him, they would not have taken the 
disbeliveers as their helpers, but most of them are disobedient.”  

 خاتمة البحث
ية الأولى من التوراة والإلصيل وغنًهما قد أعانت في فهم وتفهيم بدا لشا كتبنا آنفًا أن الصحف السماو 

و  مفردات القرآن ومصطلحاتو وأساليبو ولزتوياتو، ولو أن القرآن واضح في ذاتو وبنٌّ بنفسو ويفسّر بعض
بعضًا إلا أنو لو درس الواحد ىذه الصحف السماوية الي  نزلت من الله تعالى والي  يصدّقها القرآن 

ن الكرنً و  الي  توجد فيها معلومات يدكن ّٔا تأويل آيات القرآن وتفسنً لزتوياتو لاتضح عليو معنى القرآ
أكثر من ذي قبل ولاشتدّ إيدانو ولقوي يقينو بالقرآن الكرنً الذي يدّعي بكونو صادقًا ويستدلّ على 

 قولو ىذا بالصحف السماوية الأولى.
غة الإلصليزية، ومنهم آربنًي وبيكثال وعبد الله يوسف ولقد حاول الدتربصون للقرآن الكرنً إلى الل

وآخرون، حاولوا أن ينقلوا معاني القرآن الكرنً إلى اللغة الإلصليزية فأصابوا الذدف في مواضع كما زلّت 
أقدامهم في مواضع أخرى فبهذه الدناسبة انتهزنا الفرصة فقمنا بدراستها النقدية كي نصيد بحجرة 
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سة ىذه التربصات كما نشنً إلى أهمية الصحف السماوية الأولى في فهم وتفهيم عصفورين فنقوم بدرا
 معاني القرآن الكرنً.

 

 
 

 والحواشي المراجع
 

 ٕٕدة: سورة الدائ ٔ
  ٖٖ-ٕٖ/ٖٔالعدد:  ٕ
 :(Giant)يقول عنها صاحب معجم أوكسفور  ٖ

“Giant: a very large strong person who is often cruel and stupid, an 
unusually large person, animal or plant, a very large and powerful 

organization, a person who is very good at something” 
 ٗٚسورة ىود:  ٗ
 ٖٖ-ٖٕ/ٛٔالتكوين:  ٘
 ٕٕسورة طو:  ٙ
صص:  ٚ  ٕٖسورة الق
 ٚ-ٙ/ٗالخروج:  ٛ
 ٘ٓٔسورة الأنبياء:  ٜ

 ٖٗ-ٔ/ٖٚالدزامنً:  ٓٔ
 ٛٗ-ٚٗسورة إبراىيم:  ٔٔ
صص:  ٕٔ  ٖٕسورة الق
 ٚٔ/٘ٔ/ٕالخروج:  ٖٔ
 ٓٓٔ-ٜٜسورة يوسف:  ٗٔ
 ٙٔ-٘ٔ/ٔالدلوك الأول:  ٘ٔ
  صلى الله عليو وسلم:، وكما قال النبيٛسورة العنكبوت:  ٙٔ

ضً  ضهم بع  ٜٛٔ/ٕا" حجة الله البالغة "لا تقوموا كما يقوم الأعاجم يعظم بع
صدر نفسوا أحدً لو كنت آمرً "…   ٚٛ/ٕ ،ا أن يسجد لأحد لأمرت الدرأة أن تسجد لزوجها"، الد

قبري عيدً  صدرنفسو"لا بذعلوا زيارة   ٕٚ/ٕ ،ا"، الد
 ٜٕسورة الدخان:  ٚٔ
 يوسف علي في حاشيتو على ىذه التربصة: فيقول عبد الله  ٛٔ
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“They died, “unwept, unhonoured, and unsung”. They were too 
inordinate to given another chance. pharaoh had claimed to be their 

supreme god; and they had followed him!” ٕٗ٘ٔص 
 ٕٔ-ٓٔ/ٗالتكوين:  ٜٔ
 ٗٔسورة العنكبوت:  ٕٓ
 ٜٕ-ٕٛ/ٜكوين: الت ٕٔ
 ٜٕسورة الفتح:  ٕٕ
 /ٖٖالتثنية:  ٖٕ
 ٘ٗ-ٖٗإلصيل متى:  ٕٗ
 ٔ/ٖٖالتثنية:  ٕ٘
 ٔٛ-ٛٚسورة الدائدة:  ٕٙ
 ٕٕ-ٙٔ/ٓ٘الدزامنً:  ٕٚ
 ٜٖ-ٗٔ/ٖٕإلصيل متى:  ٕٛ
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 قراءة في التراث المطبوع والمخطوط للعلامة عبد الحميد الفراهي
A SURVEY OF FARAHI'S PUBLISHED AND 

UNPUBLISHED WORKS 

 ت٤مد عمتَ بن أبي سفيان الإصلاحي

ABSTRACT: 

Abdul Hameed Farahi was a great scholar of twentieth century. He 
focused his study on Qur'anic studies, and derived some results which 

were regarded as a mile stone in the field of Qur'anic Studies.  

His study begins from the language of Qur'an, which means to explore the 

exact meaning of the words used in Qur'an by finding out there roots and 

usages in the classical Arabic literature, to avoid, the mistakes which can 
occur by using the dictionaries available now. Because they do not 

differentiate between the meaning of a word in different ages, so if 
someone takes a meaning of the word used in Qur'an it does not mean 

that it would be the meaning of the period in which Qur,an was revealed. 
but it might be the meaning of latter periods, 

 Our many Mufassirs and scholars do not mind this important thing so 
they indulged in serious contradictions. Frahi wrote "Mufrada-tul-Qurán 

in this regard. 

From the language of Qura,n Frahi's study expands to the rhetoric of the 

Qur'an and its lingual beauties. 

He wrote "Jamhara-tul-Balaghah and "Äsalib-ul-Qur'an to describe that 

“Qur,nic language is above from the ordinary Arabic language, that is why 
it is a lingual  miracle of God, so the ordinary rules of Arabic language 

some time do not apply on Qur’an  but it cross the boundary of the 
language , so the language of Qur’an needs a special study, 

From the rhetoric of Qur’an Frahi's study goes to the coherence of Qur’an. 

Frahi describes that coherence is the key to understand the Qur’an. 

Farahi is the first person who began his" Tafsir" in the light of coherence 

and proved that Qur’an is a complete book of God. To prove it he wrote 
Dalail-al-Nizam" and "Al-Takmeel –fi- Usuluttawil"  

                                                 
 باحث، قسم اللغة العربية وآدابها، اتٞامعة ات١لية الإسلامية، نيودت٢ي، ات٢ند 
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Apart from these books Farahi called for recompilation of Islamic sciences 
because they are not compiled in Qur’anic view of point, In this regard he 

wrote Hujaj-ul-Qur'an and Hikma-tul-Qur’an. 

There are many other books in this project which are still in manuscript 

forme, they are also very important, and need to some who publish it. 

KEYWORDS: Hikma-tul-Qur’an., Farahi's, Tafsir, Hujaj, Lingual 

 لساني،  حجة، تفسير،  الفراهي،  ة القرآنحکمالكلمات المفتاحية:
 الملخص

 اتٟمد لله رب العات١تُ والصلاة والسلام على سيد الأنبياء وات١رسلتُ وبعد:

 المطلب الأول: خلفية تراث الفراهي )مقدمة(: يتألف تْثي من تٙانية مطالب

لكثرة رجال العلم والفكر والأدب ومن أظلم  يعد القرن الرابع عشر ات٢جري من أخصب عصور التاريخ
ا أدوارىا من ناحية جور الاستعمار على ات١نكوبتُ من أبناء الدول الصغتَة وقد أحدث ىذا اتٞور صراعً 

 في  ا بتُ أبناء الدول الصغتَة وأفراد الاستعمار الغاشم فأت٧بت كل أمة رجالًا ا عنيفً ا وعلميً ا وأدبيً فكريً 
 تٟياة.كل ت٣ال من ت٣الات ا

وكانت الامة الاسلامية أكثر الامم مواجهة لشدائد ىذا الاستعمار لأنها خسرت في ات١عركة أضعف ت٦ا 
خسر بها الآخرون فحاول الاستعمار أن يقضي عليها إلى آخر ما ت٘لكها من كنوز دينية وفكرية وعلمية 

 وأدبية بعد أن قضى على ثروتها ات١ادية. 

وكان من  إصلاح ما فسد في الأمة الاسلامية ييورين التفتوا إلى لله ت٢ا رجالًا في ىذه الفتًة اتٟرجة قيض ا
ى عبد اتٟميد الفراىي، لم يكن الفراىي من مثقفي العلوم بتُ ىذه الرجال أحد من علماء ات٢ند يسم  

ما و سلامية فقط بل درس العلوم اتٟديثة ورأى عن كثب مكائد الاستعمار في نشر الافكار الفاسدة الإ
سلامية عن مصادرىا الأصيلة من القرآن بعاد الأمة الإأيبثها من بذور الافتًاق والانتشار وما يحاوت٢ا من 

 والسنة وخلق الشكوك والشبهات في صدق الديانة الاسلامية. 

 المطلب الثاني: محاور أساسية في تراث الفراهي )تمهيد(
بده والعلامة رشيد رضا والعلامة تٚال الدين كثتَ من علماء ىذه الأمة مثل العلامة ت٤مد ع  لقد قام

بالدفاع عن الدين الاسلامي وتقديم شريعتو ات١طهرة أمام الناس في الأفغاني والعلامة شبلي النعماني 
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وقد تأثر ات١علم عبد  أسلوب جديد وإصلاح ما طرأ على العلوم الاسلامية والعربية من الأفكار الاجنبية 

ة الاصلاحية وبدأ يدرس العلوم الاسلامية وبعد طول دراستو وصل إلى ىذه اتٟميد الفراىي بهذه اتٟرك
النتيجة أن سر ت٧اح ىذه الأمة تكمن في تعليمات القرآن الكريم ات٠الصة وما صح عن النبي صلى الله 
عليو وسلم من الأحاديث النبوية ولكن الأمة الإسلامية في عصر من عصورىا بعدت عن القرآن الكريم 

رة اشتغات٢ا بعلوم ات١نطق والفلسفة ونشوء الفرق الباطلة في البلاد الاسلامية ولذلك لم يبق أي بسبب كث
علم من العلوم الاسلامية والعربية إلا وقد تأثر بعقلية اليونان وطرق استدلات٢ا دون التذوق بطبيعة القرآن 

لفرق الكثتَة التي كانت تستغل الكريم والأحاديث النبوية ليكونوا على بصتَة منهما فنشأت الطوائف وا
الآيات القرآنية والأحاديث النبوية لتحقيق طموحاتهم الفاسدة ولم يكن ىناك أي علم يحول دون ىذه 
الاستدلالات الفاسدة فلما فكر الفراىي في ىذه الناحية رأى أن القرآن الكريم بريء من تٚيع ات١فاىيم 

القرآن الكريم يحمل في طياتو نظاما معينا من أولو إلى آخره ات٠اطئة التي تنسب إليو الفرق الباطلة لأن 
ولا يدكن لأحد أن يقطع أي آية من آياتو من النظام الذي يربطو وىو الذي يعتُ مفهومو والقرآن 
الكريم يفسر آياتو بنفسو فإذا أراد أحد أن يعرف النظام الات٢ي للإنسان في ىذا العالم فلا بد أن يرجع 

وجود في داخل القرآن الكريم وىذا النظام يهديو إلى منطق جديد دون منطق اليونان ليعرف إلى النظام ات١
 بو الانسان السنن الات٢ية في الكون والقرآن الكريم ىو الشمس التي تستنتَ بو كوكبة حياة الانسان فلا

اليوم فقد وضعتها بد أن تدون تٚيع علومو في ضوء منطق القرآن الكريم ومبادئو وأما العلوم التي توجد 
اتٟضارات في يياب الكتاب الات٢ي فليس ت٢ا أساس متتُ وأما العلوم التي وضعت بعد نزول القرآن 
الكريم فلا شك أنها استلهمت بتعليمات القرآن الكريم ولكن بسوء اتٟظ قد استفادت في تدوينها 

عربية والقرآنية التي وضعت ت٠دمة بأسس منطق اليونان وىي أسس يأباىا ات١نطق القرآني حتى أن العلوم ال
القرآن الكريم قد تأثرت كثتَا بعلوم اليونان وىذا ىو سبب انتشار الأمة وضعفها ولذلك استعرض أولا 

 د.العلوم التي وضعت لفهم القرآن الكريم وحاول أن يرسم خطة لوضعها من جدي

 رئيسية( المطلب الثالث: التعريف بتراث الفراهي )المطبوع والمخطوط( )نقطة
ا تٜسة كتب في ظاىر عشر ت٣لدً  الفراىي قد وضع خطة لتأليف الكتب حول القرآن الكريم في اثتٍإن 

القرآن الكريم وىي تاريخ القرآن الكريم )ات١خطوط( مفردات القرآن الكريم وأساليب القرآن الكريم 
حجج و وىي حكمة القرآن، والتكميل في أصول التأويل ودلائل النظام وسبعة في باطن القرآن الكريم 

أسباب و صول بأحكام الرسول، حكام الأوأالقائد إلى عيون العقائد، والرائع في أصول الشرائع، و القرآن، 
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ا يسمى نظام القرآن وتأويل الفرقان بالفرقان الرسوخ في معرفة الناسخ وات١نسوخ. وقد ألف تفستًَ و النزول،  

 يتَىا من الكتب لا نريد الإحصاء.

 لرابع: قيمة تراث الفراهي )نقطة رئيسية(المطلب ا
الكتب التي ألفها الفراىي ىي معالم في طريق تدوين العلوم الاسلامية والدراسات القرآنية من جديد، 
لأن اتٟاجة ماسة ملحة أن نستعرض التًاث الاسلامي وندونها من جديد في ضوء القرآن الكريم 

 .والأحاديث النبوية

 لأهم جوانب التراث المطبوع للفراهي. )نقطة رئيسية(المطلب الخامس: قراءة 
عندما نستعرض التًاث ات١طبوع للفراىي ت٧د أنو ت٤اولة لفهم ظاىر القرآن الكريم وباطنو وات١راد بالظاىر 
لغة القرآن الكريم وأساليبو ونظمو وأما باطنو فات١راد منو فهم معاني القرآن الكريم وما يستنبط منو من 

اىتُ وفي ىذا الصدد قد تٖدث عن كلام العرب واللغة العربية وعلومها والبلاية ويتَىا من الأسس والب 
 الآداب العربية.

 المطلب السادس: قراءة لأهم جوانب التراث المخطوط للفراهي. )نقطة رئيسية(
استعرضت فيو التًاث ات١خطوط للفراىي، وذكرت فيو سبب تأليفو وأىم عناوينو وسبب عدم طباعتو 

 .مكان وجوده مع ذكر قيمتو في تراث الفراىيو 

 المطلب السابع: تقييم التراث المطبوع والمخطوط للفراهي. )نقطة رئيسية(
بعد دراسة تراث الفراىي ت٧د أن الفراىي كان إنساناً والإنسان يخطئ كما يصيب فالكتب التي ألفها 

والتحقيق ولو أن البعض يحتاج إلى الفراىي والنظريات التي قدمها ترشد إلى جانب مهم من البحث 
مزيد من الدقة لأن الفراىي لم يستطع أن يكمل كثتَا من أعمالو ولم تتوفر لو ات١صادر التي طبعت فيما 

 بعد.

 المطلب الثامن: خاتمة البحث
 الفراهي )مقدمة(العلامة عبد الحميد المطلب الأول: خلفية تراث 

صور التاريخ، فإنو قد أت٧ب رجالًا كثتَاً في ت٥تلف ت٣الات يعد القرن الرابع عشر ات٢جري من أخصب ع
اتٟياة، والسبب يرجع في ذلك إلى الظروف والأوضاع التي سادت في العالم كلو وفي بلاد آسيا والشرق 

 الأوسط خاصة.
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فات٠لافة العثمانية كانت تلفظ آخر أنفاسها والاستعمار البيطاني كان يحاول أن يستقر في ات١ناطق   

سلامية وينشر حضارتو وثقافتو ونظرياتو في العالم الإسلامي، ليقطع صلة ات١سلمتُ عن ماضيهم امجييد الإ
ومنابعهم الاصيلة من القرآن والأحاديث النبوية والثقافة الاسلامية التي تستطيع أن تنفخ روحًا جديدة 

 في جسد الأمة ات١ريض.

أدوارىا في التاريخ، لأن العلوم الأجنبية التي وعلى جانب آخر كانت الأمة الإسلامية ت٘ر بأحط  
دخلت في الدولة الإسلامية في العصر العباسي، قد أثرت كثتَاً في طريقة الفكر والنظر وأسلوب الكتابة 
والبحث وطريقة التأليف والتصنيف وتفاقم الأمر إلى حد أن العلوم قد أصيب تّمود علمي وعقلي وأثتَ 

 العلماء ات١سلمتُ والفلاسفة وات١تكلمتُ وظهر كثتَ من القضايا التي اتٞدل الذي لا جدوى لو بتُ
 أصبحت سببا لنشوء الفرق الباطلة والعلوم الفاسدة.

ولكن في تلك العصور قد واجهها العلماء ات١سلمون بسلاح من الايدان والعقيدة ات٠الصة وبنور من 
مت الدولة الاسلامية إلى دويلات كثتَة وثارت القرآن والسنة ولكن عندما انهارت الدولة العباسية وانقس

اتٟروب بينها وحدثت تلك الفتنة العظيمة التي كادت أن تقضى على كثتَ من التًاث الاسلامي اتٕو 
العلماء ات١سلمون إلى حفظ ذلك التًاث من الضياع ولم يجدوا فرصة لتنقيحو من الاضافات وات١ؤثرات 

 بعلوم ات١نطق والفلسفة.التي طرأ عليو لكثرة اشتغال الناس 

 ات١ناطق في مصاتٟو فلما أراد الاستعمار أن ينبت بذور الافتًاق في الأمة الاسلامية استخدم لتحقيق
التي لم تكن اسلامية خالصة بل جاءت من العلوم الأجنبية  الاسلامية الروايات والأفكار والآراء

 ودخلت في مؤلفات ات١سلمتُ.

لاسلامية التي بدأت في العصور الإسلامية الاولى قد واجهت في سبيلها لأن ت٤اولة تدوين العلوم ا
عقبات أثرت في مستَتها وأىدافها ومناىجها فلم يتم التدوين لكثتَ من العلوم على ات١ستوى الذي أراد 
بو الأولون مثلًا القرآن الكريم الذي كان في حياة الصحابة رضوان الله تعالى عليهم أتٚعتُ مصدر تٚيع 

هودىم ومركز ىدايتهم تٞميع أعمات٢م  ولكن في العصور ات١تأخرة عندما دخلت الأعاجم في البلاد ج
الاسلامية وترتٚت العلوم الأجنبية إلى العربية نفقت سوقها إلى حد أنو لم يبق للقرآن الكريم الصدارة 

  9التي حظي بها في عهد الصحابة رضي الله عنهم.

ونت لفهم القرآن الكريم أصبحت بعيدة عن ات٢دف بسبب اشتغال وكذلك العلوم العربية التي د
أصحابهم بات١سائل الفرعية وت٥اصماتهم في تدوين ات١سائل فكثتَ من الشواىد انتحلوىا لإثبات قواعدىم 
والأمر الذي ىو أشد منو أنهم لم يدرسوا القرآن الكريم بإمعان النظر لذلك ىم يقولون في كثتَ من 
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يوجد في القرآن وىو موجود فيو ومن يريد قراءة ىذين الأمرين فليقرأ كتاب دراسات  القواعد أنها لا 

  5وتدليس ابن مالك في شواىد النحو. 2لأساليب القرآن الكريم لعبد ات٠الق عضيمة

وبسبب ىذه الاشياء وجد الاستعمار سبيلًا لبث الشكوك والشبهات في صحة الديانة الاسلامية ونشر 
دة لدين الإسلام فلما اشتد ىجوم الاستعمار على الدين الاسلامي اضطربت الأمة التعليمات ات١ضا

الإسلامية وبدأ علماء ات١سلمتُ في ت٥تلف أقطار العالم يفكرون في الدفاع عن الدين الإسلامي فلم 
على  يجدوا سبيلًا لإنقاذ الأمة من ىذه الورطة إلا أن يقوموا بدراسة العلوم الاسلامية من جديد لتَدوا

الشكوك والشبهات التي أثارىا الغرب ضد الدين الاسلامي وبأثر ذلك بدأت حركة إصلاح العلوم 
والفنون وكان على رأسها العالم الكبتَ ت٤مد عبده والعلامة تٚال الدين الافغاني والأستاذ رشيد رضا 

نعماني والعلامة اقبال ات١صري وفي ات٢ند بدأت ىذه اتٟركة عند الستَ سيد أتٛد خان والعلامة شبلي ال
 والأستاذ أبو الأعلى ات١ودودي كلهم دعوا إلى عملتُ مهمتُ: 

الأول: رد شبهات ات١ستشرقتُ في ضوء التعليمات الإسلامية من القرآن والسنة وتقديدها في أسلوب 
 عصري جديد. 

التي دخلت في  الثاني: دراسة العلوم العربية والاسلامية من جديد ليخلصوىا من البحوث والاضافات
 مؤلفات ات١سلمتُ ولا جدوى ت٢ا.

نشأ الفراىي في ىذا اتٞو وتأثر بهذه اتٟركة الإصلاحية خلال دراستو عند أخيو العلامة شبلي النعماني 
وت١ا التحق بعلي كره شاىد عن كثب مكائد الاستعمار في ت٘ويو اتٟق بالباطل وبدأ يفكر في ضعف 

ميدان اتٟياة مع أن القرآن الكريم الذي يضمن ت٢م السعادة والعلو في  ات١سلمتُ وتٗاذت٢م وانسحابهم عن
الدنيا والآخرة كان في أيديهم ولكنهم كانوا أحط الأمم في ذلك الوقت وكانوا مصابتُ بكثتَ من 
الضلال الفكري والات٨راف الاجتماعي فلما فكر الفراىي في ىذه الأوضاع بدا لو أن القرآن الكريم 

ولكن الأمة الاسلامية لم يجعل القرآن الكريم بعد صدر الاسلام شمسًا يستضاء بها في  صادق في وعده
تٚيع ت٣الات اتٟياة ولم يدون تٚيع العلوم وات١عارف في ضوء الفكر القرآني ات٠الص لأن القرآن الكريم 

دة تشكل أسسًا يغتَ وجهة نظر الإنسان تٕاه كل شيء تغتَاً جذرياً لا جزئيًا ويقدم منطقًا وفلسفة جدي
 جديدة لكل حقل معرفي وفكر إنساني. 

ولذلك اذا لم يستعن الانسان في تشكيل أي علم من العلوم أو تطوير أي معرفة من ات١عارف تٔنطق 
القرآن ووجهة نظره لم تكن قبلتو صحيحة ولا صلاتو مقبولة. فأعد الفراىي مشروعًا علميًا لدعم حركة 

تي بدأىا الامام شاه ولي الله الدىلوي في ات٢ند وإصلاح ما فسد في العلوم الرجوع إلى القرآن الكريم ال
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الدينية والآداب العربية بسبب تدخل العناصر الأجنبية فيها والنهوض بنظام تعليمي جديد يقوم على  

أساس الأصالة في الفكر الإسلامي، والبعد عن ات٠لافات والنزاعات، والتحرك في البحث عن ات١فاىيم 
 نية والشرعية في ات١صادر الإسلامية دون التقليد تٔفهوم بينو العلماء في عصر من العصور الإسلامية.الدي

 المطلب الثاني: محاور أساسية في تراث الفراهي
كما ذكرنا آنفًا أن الفراىي قد تأثر بأوضاع ات١سلتُ في كل العالم واتٟركات الإصلاحية والتجديدية 

 تستمر في ت٥تلف أقطار العالم فساىم فيها بتحقيقاتو ونظراتو.  للأمة الإسلامية التي كانت

وكان الفراىي يحتج بأن الأمة الإسلامية التي ت٘ر بأحط أدوارىا لا يدكن ت٢ا أن تبوأ تٔكانة عظيمة بتُ 
 الأمم إلا أن يجعل القرآن الكريم ت٤ورًا تٞميع جهودىا ومصدرًا يرجع إليها في تٚيع أمورىا. 

ن للأمة أن تٖصل عليها إلا إذا كانت تفهم القرآن الكريم فهمًا صحيحًا، والفهم الصحيح وىذا لا يدك
يحتاج إلى ات١عرفة الصحيحة للسان العربي ات١بتُ، الذي أنزل فيو القرآن الكريم، والعربي ات١بتُ لا يوجد إلا 

تكاثرت ثقافات الأمم، في كلام اتٞاىليتُ والإسلاميتُ دون كلام العصور التي تداخلت فيها اللغات و 
 فلا يفرق فيها بتُ العربي القح والعربي ات١ولد. 

بات١فردات وأساليب  تزخر شعرىم لأنها ودواوين وت١عرفة العربي القح يجب التذوق التام تٓطب العرب
 العرب وطرق بيانهم وسننهم في معاتٞة الكلام من النثر والشعر.

وم العربية من النحو والصرف والبلاية وات١عاجم لم تعتن إلى ولكن بسوء اتٟظ الكتب التي ألفت في العل
ىذا اتٞانب ات١هم بوجو خاص لذلك ت٧د أنها لا تفرق في الاستشهاد بتُ عصر وعصر بل يستشهد  
كثتَاً بأبيات ات١تنبي والبشار وأبي نواس اللهم إلا كتب الأوليتُ فهي تٖذر في الاستشهاد بهم ولكن لم 

 ما تداولت كتب ات١تأخرين. تشتهر ولم تتداول ك

والأمر الذي فات من الأولتُ أيضًا ىو الدراسة ات١ستقلة للسان القرآن الكريم وأساليبو لأن لغة القرآن 
تفوق في مفرداتو وأساليبو وبلايتو على ات١فردات والأساليب والبلاية التي  الأحيان من كثتَ الكريم في

 القرآن الكريم. تتداول في كلام العرب وىذا ىو سر إعجاز

فمثلا كلمة الصيام والصلاة واتٟج والتقوى كلمات عربية ولكن ىي مفردات قرآنية خاصة. فإذا لم  
يتذوق أحد بهذه ات١فردات القرآنية في ضوء نظائرىا في القرآن الكريم لا يعرف مفهومها الصحيح ولو  

 كان ماىرًا في العربية.
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اتٟذف في القرآن الكريم يحتاج إلى دراسة مستقلة في وكذلك "اتٟذف" أسلوب عربي معروف ولكن  

ضوء نظائرىا في آيات القرآن الكريم لأنها أبلغ وأجود ت٦ا ىو معروف في العربية. وكذلك الأمر في 
القواعد النحوية والصرفية فإن القواعد النحوية والصرفية في القرآن الكريم تٖتاج إلى دراسة مستقلة لأن 

 أرفع بكثتَ من العربية العامة فتختلف قواعدىا في بعض الأحيان عما ىو معروف في عربية القرآن الكريم
العربية والذي لم يعرف ىذه القواعد ات٠اصة للقرآن ولا يجدىا في كتب النحو لا يفهمها فهما صحيحا 

 أو يقول كما قال ات١ستشرقون إن في القرآن أخطاء ت٨وية وصرفية ) نعوذ بالله( 

ىذه الأسس فتحت أبواب الاستنباطات ات٠طتَة من القرآن الكريم وكثرت ات١فاىيم وازداد ولعدم مراعاة 
 سوء التأويل وضعف حبل الله ات١تتُ.

والأمر الذي كان أشد منها خطرًا ىو فهم القرآن الكريم كمجموعة من الأفكار ات١نتشرة لا يربطها شيء 
رآن الكريم ولكن لم يعتنوا بهذا اتٞانب اعتناء خاصًا ولو أن العلماء عرفوا التناسب ات١وجود في آيات الق

 ولو اعتنوا بو ت١ا فتحت أبواب سوء التأويل. 
وعلاوة على ذلك لم يرجع علماء ىذه الأمة في تدوين أصول التفستَ والتأويل وأصول الفقو وطريقة 

ىي في كتبو "التكميل في الاستدلال إلى الأسس ات٠اصة التي يهدي بها القرآن الكريم وقد تٖدث بها الفرا
 أصول التأويل" و"القائد إلى عيون العقائد" و"حجج القرآن" و"حكمة القرآن". 

وكذلك أشار الفراىي إلى أن منطق اليونان قاصر عن الكشف بسنن الله في الكون ونظامو طريقتو مع 
نها الله سبحانو وتعالى في الناس فلا بد أن نعرف الشريعة ات١طهرة وحكمتها على الطريقة الفطرية التي بي

ت٤كم كتابو وكذلك تٚيع أمور اتٟياة لا بد أن تدون أصوت٢ا في ضوء القرآن الكريم من الاقتصاد 
 والسياسة والاجتماع والتاريخ والفلسفة.   

 (والمخطوط المطبوع) الفراهي بتراث الثالث: التعريف المطلب
 :قسمتُ إلى والأدبي العلمي تراثو نقسم

 ات١طبوع. لتًاثا :الأول

 ات١خطوط. التًاث :الثاني

و الفراىي حياة في طبعت التي والدواوين والرسائل الكتب على يشتمل وىو :المطبوع التراث: الأول  أ
 .ات٢ند خارج ات١طابع من أو ات١صنفتُ ودار اتٟميدية الدائرة من وفاتو بعد
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من دار الغرب الاسلامي ببتَوت في  صدرت طبعتو الأولى.نظام القرآن وتأويل الفرقان بالفرقان: 1
ه( وىو تفستَ الفراىي يشتمل على تفستَ القرآن الكريم بدأ من آية بسم الله 9355م )2192ت٣لدين 

وسورة الفاتٖة إلى ستتُ آية من سورة البقرة وآيات من سورة آل عمران وقصار السور من آخر القرآن 
 الكريم. 

 وىو يشتمل على ثلاثة كتب: الأولى(  رسائل الامام الفراهي: )المجموعة .2

الكريم،  القرآن في النظام وجود على حججو لبيان الفراىي أفرده جدًا قيم كتاب وىوالنظام:  دلائل
 م ثم طبعت في ىذه امجيموعة.  9191نشرتو الدائرة اتٟميدية في 

 عدم أن يرى لأنو الكريم القرآن في الاساليب وجوه لبيان ألفو للفراىي قيم كتاب وىوأساليب القرآن: 
م ثم صدرت طبعتو 9191 سنة اتٟميدية الدائرة طبعتو التأويل، سوء إلى يؤدي القرآن أساليب معرفة

 الثاني في ىذه امجيموعة.

 في مهم كتاب وىو لتفستَه كمقدمة ألفها التي الثلاثة الكتب من وىو التكميل في أصول التأويل:
 م.9191 عام يديةاتٟم الدائرة طبعتو التأويل، أصول

 نشرتو الدائرة اتٟميدية.. رسائل الإمام الفراهي: )المجموعة الثانية( 3

وىو كتاب نادر انتقد فيو ات١ؤلف منطق اليونان وأثبت أن ات١نطق اليوناني يخطئ في . حجج القرآن: 4
بعد  معظم الأوقات في الوصول إلى نتيجة صحيحة وللقرآن الكريم منطق خاص لبيان القضايا ت١ا

الطبيعيات، ولكن لم يدون ات١سلون ىذا ات١نطق القرآني واختاروا منطق اليونان فوقعوا في الفتن العظيمة 
 وىذا الكتاب ت٤اولة تدوينو  

طبعتو الدائرة اتٟميدية. وىو شرح "تعليم اتٟكمة" التي بينها الله سبحانو وتعالى من . حكمة القرآن: 5
  مسؤولية بعثة الرسول صلى الله عليو وسلم. 

 الكريم القرآن في القسم أسباب بيان في الفراىي كتب ما أروع من وىو. إمعان في أقسام القرآن: 6
 باسم الكتاب طبع الأولى ات١رة في ات١ؤلف، حياة في مرتتُ الكتاب ىذا طبع وقد. فيو وروده وحكمة

 النعماني شبلي العلامة ت٠صو وقد م9119 عام في" بلكناؤ ات١طابع أصح" مطبعة من" القرآن أقسام"
 السيد وقال العلمية الأوساط في كثتَة ضجتو وكانت م9119 عام أبريل شهر في" الندوة" ت٣لة في

 :ابالكت بهذا التعريف في الندوي سليمان
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 القيم ابن ألف ثم تفستَه من مواضع عدة في الكريم القرآن في القسم عالج من أول ىو الرازي الإمام" 

 لم اتٟقيقة وفي امجيال ىذا في جديدًا طريقًا شق الفراىي ولكن"  القرآن أقسام في التبيان" كتابو الله رتٛو
  ."كلو الإسلامي التاريخ في مثلو أحد يؤلف

 كتاباً أصبح حتى جديد ت٨و على ورتبو الدلائل من تٔزيد وبرىنو الكتاب ىذا تْوث في الفراىي زاد ثم
 ه9521 سنة كره علي في الأتٛدية ات١طبعة من الكتاب وطبع" القرآن أقسام في إمعان" وتٝاه جديدًا

 الكريم القرآن دار منها طبعت ثم ه9531 عام بالقاىرة السلفية ات١طبعة من الثانية طبعتو صدرت ثم
 علي اتٟسن أبي الشيخ تٝاحة بتقديم المحققة الطبعة الرابعة الطبعة صدرت ثم ه9319 عام بالكويت

 .طبعاتو أجود وىي ه9393 عام بدمشق القلم دار مطبعة من الندوي اتٟستٍ

 نظام" لتفستَه كمقدمة الفراىي ألفها التي الكتب سلسلة من كتاب أول ىو و . مفردات القرآن.7
 مفردات بشرح تبدأ الكريم القرآن لتفستَ الفراىي رتٝها التي ات٠طة لأن" بالفرقان الفرقان لوتأوي القرآن
 الكريم، القرآن

 التي ات١فردات أخذ بل الله رتٛو الأصبهاني الرايب كالإمام القرآن مفردات تٚيع شرح ات١ؤلف يقصد لم
 في وشواىدىا الكريم القرآن من تلفةت٥ مواضع في الواردة اشتقاقاتها ضوء في ففسرىا شرحها، إلى احتاج
 .العبانية في اشتقاقاتها إلى الكلمات بعض أصول تٖقيق في رجع كما العرب كلام

 الأحد عبد" الأستاذ باعتناء كره أعظم متَ سرائ" اصلاح" مطبعة من مرة أول الكتاب صدر
 أيوب أتٚل رالدكتو  وشرح بتحقيق الإسلامي الغرب دار نشرتو ثم ه9531 عام" الإصلاحي
 الغرب دار نسخة بتصوير اتٟميدية الدائرة من طبعتان منو م وصدرت2112 عام الإصلاحي
 .الإسلامي

 الذبيح أن اليهود ظن لإبطال الكتاب ىذا في الفراىي تصدى. الرأي الصحيح فيمن هو الذبيح: 8
 عليو إتٝاعيل ىو الذبيح أن وأثبت التوراة نصوص من عليهم اتٟجة وأقام السلام عليو إسحاق ىو

 الذبح حقيقة عن تٖدث البحث ىذا أثناء وفي كتابهم في اليهود تٖريفات من كثتَ عن وكشف السلام
 .الاسلام في وأهميتو

 وطبع ات١ذكورة السنة إلى يشتَ تاريخي الكتاب واسم ه9559 عام في الكتاب ىذا الفراىي صنف وقد
 الطبعة صدرت ثم ه9121 عام ات١وافق ه9551 عام  معارف مطبعة من ات١ؤلف حياة في الكتاب
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 عام بدمشق القلم دار من الثالثة الطبعة وصدرت ه9393 عام اتٟميدية الدائرة من منو الثانية 

 ه.9321

 الكتاب اسم لأن م9113 أو م9113 سنة ات١وافق ه9522 سنة الفراىي ألفو.جمهرة البلاغة: 9
 .آنفًا ات١ذكور العام إلى يشتَ تاريخي

 إلى وكتب شديدًا إعجاباً بو فأعجب النعماني شبلي العلامة إلى فصولو بعض الفراىي سلأر  وقد
 ت٣لة في تلخيصو نشر ثم بلكنؤ العلماء ندوة من الصادرة" الندوة" ت٣لة في يلخصو سوف أنو الفراىي

 نص مع ترتٚتو لكناؤ من الصادرة البيان ت٣لة تنشر بدأت ثم م9113 عام ديسمب شهر في الندوة
 من الباقية الصفحات على أطلع لم ولكن الكتاب من صفحة عشرين ترتٚة وتوجد الأردية إلى الكتاب
 .الكتاب

 .م9139 ات١وافق ه9591 عام معارف مطبعة في مرة أول اتٟميدية الدائرة طبعتو وقد

 ترتيب وفيو إعجازه وبيان الكريم القرآن بلاية موضوع حول للفراىي الكتب أىم من البلاية وتٚهرة
 وكلام الكريم القرآن ضوء في العربية البلاية لتأسيس وت٤اولة القديدة البلاية على ونقد للفن جديد
 ات٠الص. العرب

ىو ما علق الفراىي في مصحفو من تفستَ آية أو شرح كلمة أو بيان أسلوب أو  . التعليقات.11
 ين.  عمود سورة، أو نظام الآيات. طبعت من الدائرة اتٟميدية في ت٣لد

ت٣موعة حكايات آصف اتٟكيم نقلها الفراىي من الإت٧ليزية إلى العربية . أمثال آصف الحكيم: 11
 صدرت منو عدة طبعات.

طبعتو الدائرة اتٟميدية، وىو يتحدث عن قضايا الاعتقاد في ضوء . القائد إلى عيون العقائد: 12
 آيات القرآن الكريم. 

 في ات١ذكورة الله سنن ضوء في وات٨طاطهم الأمم رقي أسباب ات١ؤلف فيو ذكر. في ملكوت الله: 13
 الكوثر مطبعة من اتٟميدية الدائرة نشرتو. الإسلام في السياسي النظام عن أيضًا وتٖدث الكريم القرآن

 م9199 عام

وىو كتاب في جزئتُ ألفو الفراىي باللغة الأردية للمبتدئتُ من طلاب اللغة العربية . أسباق النحو: 14
 بسيط مباحث النحو والصرف على طريق جديد.لت
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 قصيدة رائية في النحو، طبعت ت٢ا في حياة ات١ؤلف عدة طبعات. . تحفة الاعراب: 15

وىو يشتمل على الكتب التي أراد الفراىي تأليفها وكتب بعض فصوت٢ا  :المخطوط التراث: الثاني
  مسوداتو منتشرة.وأبوابها ولكن لم يستطع أن يكملو ككتبو الأخرى بل بقي في 

كان الفراىي يريد أن يكتب تٜسة كتب في ظاىر القرآن الكريم وىو الرابع في القرآن:  تاريخ .1
 .4صفحات 1ىذا التًتيب وىو ت٥طوط في 

وىو كتاب ألفو الفراىي لبيان التوافق في نظام الكون ونظام الإسلامية:  الديانة في النظام .2
 لله سبحانو وتعالى. الشريعة ات١طهرة التي أنزت٢ا ا

 وىو ت٥طوط في عشرة أوراق.القرآن:  أوصاف .3

أراد ات١ؤلف في ىذا الكتاب أن يحيط بأحكام الفقو التي وردت في آيات القرآن القرآن:  فقه .4
 الكريم وت٥طوط ىذا الكتاب في ستة أوراق.

 أوراق.  91ات١سودة في الإنجيل:  شرح في الإكليل .5

وقد أراد ات١ؤلف في ىذا الكتاب أن يبتُ سر الأوقات والتواريخ والأشهر : والأديان الأزمان .6
التي وردت في القرآن الكريم ولو مسودتان في ات١سودة الأولى في ثلاثة أوراق وات١سودة الثانية تشتمل على 

 ورقة  92

 وىو في ستة أوراق.الأخلاق:  ومكارم الأمور حقائق من الأولى الحكمة في الإشراق   .7

ىذه ات١سودة تشتمل على المقياس:  في الراجح هو ما واختيار الأعمال لوزن القسطاس .8
 تٙانية أوراق.

  أوراق. 9وىو ت٥طوط في الفطري:  الطريق حسب الفكري النظر .9
 وىو يشتمل على أربعة أوراق.العقل:  فوق وما العقل .11

  ورقة. 91وىو يشتمل على  الجديد: المنطق .11

وات١قصود من الكتاب ه 1315سنة  بدأ الفراىي تأليفوالجديد،  النحو في النضيد الدر .12
 ورقة. 33بتُ من عنوان الكتاب وىو ت٥طوط في مسودتتُ وت٣موع أوراقهما 

 وىو بعض أوراق مذكراتو في النحو.النحو:  مسائل .13



 

 

29 

 ء(1026 يوليو -يناير) يبلالد
 

53-91قراءة في التًاث ات١طبوع وات١خطوط للعلامة عبد اتٟميد الفراىي  
 

البلاية ولكن لم  وقد أراد الفراىي تأليف ىذا الكتاب لشرح كتابو تٚهرةالبلاغة:  فلسفة .14
 يستطع إكمالو وىو ت٥طوط في مسوداتو.

 المطلب الرابع: قيمة تراث الفراهي
قيمة تراث الفراىي تكمن في كونو حافزا للدراسات اتٞديدة في العلوم القرآنية و العلوم العربية وإحياء 

ق القرآن الكريم وفلسفتو اتٟركات اتٞديدة في تطهتَ العلوم والفنون من العناصر الأجنبية البعيدة من منط
وحكمتو وىو يدعو إلى إتٚاع الأمة الإسلامية على أساس متتُ من القرآن والسنة ويشرح أسباب نشوء 
ات٠لافات الفقهية والدينية والنزاعات ات١نطقية والفلسفية في الأمة الاسلامية ويقدم حلولًا ت٢ا وأشكالًا 

و يدعو إلى الأصالة في البحث والتحقيق ويرفض اتٞمود لرفعها وصور التقريب بتُ ات١ذاىب الفقهية وى
والتقليد بل يحث على دراسة العلوم الاسلامية من جديد وتوثيقها تٔصادرىا الأصيلة بعيدًا من تٚيع 
القيود الذىنية والفكرية لتخرج الأمة الإسلامية من اتٞمود العلمي والفكري الذي أصابو بعد انهيار 

دد مرة أخرى سوق الاجتهاد في قضايا اتٟياة كما يحاول الفراىي في كتبو أن الدولة الإسلامية وتتج
يدعو الأمة الإسلامية إلى أن تدخل في الإسلام بأتٚعها فلا تبقى ناحية من نواحي حياتها إلا أن تكون 

يعة مستنتَة بوحي من القرآن الكريم فلا بد أن تعرف منطق القرآن الكريم وطرق استدلالو في معرفة الشر 
الإسلامية واتٟكمة الإت٢ية لكي تستخدمو في معرفة مرضات ربها في ت٥تلف شؤون اتٟياة من الاقتصاد 

 والسياسة والعدالة والاجتماع ويدون العلوم الانسانية في ضوء القرآن الكريم حتى تصبح أمة قرآنية.

 للفراهي المطبوع التراث جوانب في أهم قراءة: المطلب الخامس
في الفصول السابقة أن التًاث ات١طبوع للفراىي يتسم بثلاث جوانب مهمة وىو اتٞانب لقد مر بنا 

 العلمي واتٞانب الفكري واتٞانب الاصلاحي.

لقد أعد الفراىي بعد طول دراستو مشروعًا علميًا ضخمًا لدراسة القرآن الكريم وعلومو لأنو كان يرى 
ة وت٧احها في معتًك اتٟياة يتعلق بعملها الصحيح على القرآن الكريم ـــــــــــــ كما مر  ــــــــ أن فوز ىذه الأم

والعمل لا يصح مالم يكن فهمو صحيحًا. والفهم الصحيح يحتاج إلى التذوق بلغتو وأساليبو وبيانو 
وطرق استدلالو وات١عرفة تْكمو ولطائف معانيو والكلام لا يكون قوياً مؤثرًا ما لم يكن قوي التأليف 

كلمات واتٞمل، منظم الأطراف يدور حول موضوع ت٤دد ويخفى كثتَ من معاني الكلام إذا لم متًابط ال
يتضح التًكيب والنظام ولكن بسوء اتٟظ لم يعتن العلماء بهذا اتٞانب ات١هم بل لا يزال يدرس القرآن 
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الكريم كمجموعة أفكار منتشرة ولم يدرسو ككتاب منظم مربوط يتحدث حول مواضيع ت٤ددة ولو  

 فصول وأبواب ولذلك نشأت ات٠لافات في الأمة لأن كل فرد من أفرادىا يفرح تٔا لديو من مفهوم الآية.

وقد أحس الفراىي ىذا اتٞانب ات١هم و ت١ا تدبر في آيات القرآن الكريم وسوره بدا لو أنو نظرية النظام: 
من أولو إلى آخره فأراد أن  لا توجد ات١ناسبة في آيات القرآن الكريم فقط بل إنو كتاب منظم ومربوط

 آخره على إلى أولو من ومرتب منظم كلام الكريم القرآن"وقال:دلائل النظام يوضح دلائلو فألف كتابو 
 في مرتبة آياتو بل سوره في ولا آياتو في لا الاقتضاب من شيء فيو ليس و والتًتيب، النظم حسن ياية
 أخر ما قدم لو حتى القلائد، في كالدر واحد لكس في منظمة وسوره ات٠واتم في كالفصوص سورة كل
 وادعى بأن 3."ات٢ذيان من قريب إلى يعود رتٔا بل الكلام بلاية وفسدت النظام لبطل قدم ما أخر أو

 مراعاة عدم إلى سببها يرجع إنما قلوبهم بتُ وفرق ات١سلمتُ صفوف بتُ نشأ الذي الشديد الاختلاف
 أبواب وفتحت العقائد في ات٠لاف وقع التأويل في ات٠لاف وقع فلما تأويلاتها في والسور الآيات نظام

 تٔا وتفرح الكريم القرآن بآيات تستدل تٚاعة كل لأن ات١سلمتُ بتُ الفتنة فوقعت البعيدة التأويلات
سورة الفاتحة وسورة العصر وسورة لديها وقد طبق نظرية نظامو في قصار السور أولًا فقام بتفستَ 

ة التين وسورة الشمس وسورة القيامة وسورة ذاريات وسورة التحريم وسورة الاخلاص وسور 
المرسلات وسورة عبس وسورة الكوثر وسوة الكافرون وسورة الفيل وسورة الكافرون وسورة العلق 

، ثم أراد أن يؤلف تفستَ القرآن الكريم من بدايتو فقرر أولًا أن يوضح أصولو والناس وسورة لهب
الآية الكريدة لكيلا يصعب على القارئ فهم طريقتو في التفستَ. فألف عدة كتب في ومبادئو في فهم 

 مفردات القرآن، وأساليب القرن، وبلاية القرآن، وأصول التأويل في آيات القرآن، والعقائد. 

ألف الفراىي كتابو  عدم الاعتماد في شرح المفردات القرآنية على المعاجم العربية فقط:
لبيان طريقتو في شرح ات١فردات القرآنية وىو لا يتبع طريقة عامة العلماء في تفستَ  ""مفردات القرآن

 ضوء في ففسرىا شرحها، إلى احتاج التي ات١فردات أخذ تٚيع ات١فردات القرآنية من أوت٢ا إلى آخرىا بل
 تٖقيق في رجع كما العرب كلام في وشواىدىا الكريم القرآن من ت٥تلفة مواضع في الواردة اشتقاقاتها

 قد العربية ات١فردات من كثتَا أن يعتقد كان الفراىي .العبانية في اشتقاقاتها إلى الكلمات بعض أصول
 تٔعناىا يختلف معتٌ في اليوم تستخدم إنها لذلك الألسنة واختلاط العصور مر مع قيمها أو روحها تغتَ

 من كثتَ في اللغة كتب تعطي لا اتٟظ سوء ومن الكريم، القرآن نزول عند مستخدمًا كان الذي
 الفرق يكون فلا ات١عتٌ جرثومة إلى تؤدي ولا وات١ولد القح العربي بتُ تفرق ولا للكلمة تامًا حدًا الأحيان

 يهتد لم رتٔا اللغة كتب على واقتصر العرب كلام يدارس لم فمن"  والفرع الأصل ولا وامجياز اتٟقيقة بتُ
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 كلو الكلام فهم سوء إلى يؤدي واحدة كلمة شرح في فإن ات٠طأ 9".الله كتاب من ات١عاني بعض لفهم 

 9.بددًا" ات١لة وجعل عظيمًا قومًا بو وأضل باطلًا  مذىبًا أنشأ واحدة كلمة حد في ات٠طأ أن" نرى وكما

كان في مشروع الاعتماد في فهم أساليب القرآن على كلام العرب الخالص ونظائر القرآن: 
في فهم أساليب القرآن في كتاب على حدة قبل تأليف تفستَه فبدأ كتابو  الفراىي أن يبتُ طريقو

 "أساليب القرآن" ولكن لم يستطع أن يكملو ولكن في بدايتو بتُ طريقتو في معرفة أساليب القرآن. 

كما رأينا فيما سبق أن الفراىي الدعوة إلى تأسيس البلاغة القرآنية لمعرفة اعجاز القرآن الكريم: 
يدون علوم القرآن عن طريق التذوق بالقرآن الكريم وكلام العرب الذي ىو خالص من شوائب  يحاول أن

للبلاية العادية وأما بلاية القرآن  ات١ؤثرات الأجنبية لذلك ت١ا رأى البلاية العربية وجد أنها تقدم أصولًا 
وأما " يقول الفراىي: فلها أسس أخرى تٖتاج إلى تدوينها بعد طول التدبر في آيات القرآن الكريم كما

البلاية فاستخرجوىا من أشعار العرب والأشعار لضيق ت٣ات٢ا كانت مقتصرة على جودة السبك ورشاقة 
اللفظ والبديع أما حسن الاستدلال ورباط ات١عاني وضرب الأمثال والاعتبار من القصص وجر الكلام ثم 

لم والاعراض إعراض التًفع واتٟسرة حسرة العود إلى عموده والوعد والزجر والتأكيد بشدة يقتُ ات١تك
ات١علم الناصح ويتَ ذلك ت٦ا يوجد في خطبات البلغاء ووحي الأنبياء فما ذكروه في علم البلاية لأنهم 

  8"فاتتهم خطبات العرب

لقد أشار الفراىي في عدة كتبو أن العلوم الرجوع إلى القرآن الكريم في تدوين العلوم الإسلامية: 
 بد أن تدون في ضوء القرآن الكريم، فأصول التفستَ، وأصول الفقو وأصول التأويل يجب الاسلامية لا

" التأويل أصول في التكميل" كتبو في الفراىي بها تٖدث أن تدون في ضوء مبادئ القرآن الكريم وقد
 . "القرآن حكمة"و" القرآن و"حجج" العقائد عيون إلى و"القائد

 ب التراث المخطوط للفراهيالمطلب السادس: قراءة في جوان
أما التًاث ات١خطوط للفراىي فهو يشتمل كما بيناه على الكتب التي أراد الفراىي أن يؤلفها فكتب ما 
بدا لو خلال القراءة والدراسة حول موضوع أراد تأليفو ففي بعض الأحيان كتب عنوان الكتاب ثم ذكر 

ات٠واطر وفي بعض الأحيان كتب عنوان الكتاب ثم أبوابو وفصولو ثم خطبة الكتاب وبعض ما بدا لو من 
ذكر فيو ات١علومات التي وجدىا حول ات١وضوع ولذلك ت٧د أن ت٥طوطاتو تبلغ أكثر من ثلاثتُ كتاباً فأما 
ما بلغت أوراقو تٜستُ ورقة أو أكثر أو كان يتشابو بعض أفكاره ببعض تٚع تلامذة الفراىي في ت٣موعة 
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ها فبقيت مسودتو وىذه ات١خطوطات قيمة جدًا لأنها تٖمل إشارات ىامة وطبعت وأما ما كان أقل من 

 للباحثتُ. 

وت١ا قرأت ىذه ات١خطوطات وجدت أن معظمها يتعلق إما بعلوم اللسان أو بيان أصول القرآن في شرح 
لائل ات١سائل العقلية وببيان شريعة الله فمثلًا ت٥طوطات الدر النضيد في النحو اتٞديد ومسائل النحو ود

إلى النحو اتٞديد وات١عاني والعروض والبلاية وفلسفة البلاية وسليقة العروض تدعو إلى الاصلاح 
والتدوين اتٞديد لعلوم اللسان من النحو والصرف والبلاية والعروض وت٥طوطات القسطاس لوزن 

وما فوق  الأعمال واختيار ما ىو الراجح في ات١قياس والنظر الفكري حسب الطريق الفطري والعقل
العقلية وت٥طوطات أوصاف القرآن  ات١سائل شرح في القرآن أصول العقل وات١نطق اتٞديد يتعلق ببيان

 وفقو القرآن والأزمان والأديان فهو يتعلق ببيان شريعة الله.

 .للفراهي والمخطوط المطبوع التراث تقييم :السابع المطلب
 ألفها التي فالكتب يصيب كما يخطئ والانسان اناًإنس كان الفراىي أن ت٧د الفراىي تراث دراسة بعد

 إلى يحتاج البعض أن ولو والتحقيق البحث من مهم جانب إلى ترشد قدمها التي والنظريات الفراىي
 فيما طبعت التي ات١صادر لو تتوفر ولم أعمالو من كثتَاً يكمل أن يستطع لم الفراىي لأن الدقة من مزيد
قاتو اتٟاجة إلى النظر في ات١صادر التي طبعت فيما بعد ولذلك ت٧د أن ولذلك ت٧د في بعض تٖقي .بعد

بعض علماء ات٢ند والعرب قد انتقدوا على بعض نظرياتو مع الاعتًاف تّلال شأنو وذكر استفادتهم من 
 تٖقيقاتو الأخرى. 

فوائد تٔكة وقد طبع عما قليل نقد لأحد من علماء اليمن يسمى عبد الرتٛن بن يحتِ ات١علمي من دار ال
ات١كرمة حول تفستَ سورة الفيل وكذلك طبعت ت٣موعة من مقالات الأستاذ رضي الاسلام الندوي 
بعنوان "نقد فراىي" ومع ىذه البحوث النقدية طبعت تْوث حول آراءه ونظرياتو في ت٣لات البلدان 

في شبو القارة ات٢ندية  العربية ودول أوربا وظهرت عشرات تْوث ات١اجستتَ والدكتوراه حول كتبو ورسائلو
 ودول الشرق آسيا وأوربا.

 خاتمة البحث:
كان الفراىي علمًا من أعلام القرن الرابع عشر ات٢جري أدرك زوال أسباب الأمة ودعا إلى الفهم 

 الصحيح لكتاب الله وقام بدراسة العلوم التي وضعت لفهمو وقدم تٖقيقاتو فيها. 
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من جديد وتطهريها من تٚيع مؤثرات الثقافات الاجنبية التي  كما دعا إلى تدوين العلوم الاسلامية 

دخلت فيها ودعا إلى أن تٕعل الأمة الاسلامية القرآن الكريم شمسًا وتٚيع العلوم الاجتماعية والسياسية 
 والاقتصادية والدينية والانسانية كواكب لو تستنتَ بنوره. 

 وىي كتب قيمة مهمة للباحثتُ. ألف الفراىي أكثر من عشرين كتاباً في شرح نظرياتو

 والحواشي المراجع
 

 229التكميل في أصول التأويل : 9
 يث، القاىرةعضيمة، عبد ات٠الق ،دراسات لأسلوب القرآن الكريم، ، دار اتٟد 2
 2193ات١نصور ، فيصل بن علي ، تدليس ابن مالك في شواىد النحو، دار الألوكة للنشر الطبعة الأولى  5
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 :إسهامات الهند في المدائح النبوية العربية
تطوير المدائح النبوية  في الشيخ مادح الرسول صدقة الله القاهرة دور 

 العربية
INDIAN ARABIC CONTRIBUTIONS TO PROPHET’S 

PANEGYRIC LITERATURE: 

ROLE OF SHAIK SADAQATULLAH APPA IN THE 
DEVELOPMENT OF     PROPHET’S PANEGYRIC 

LITERATURE 
 الدكتور.ك.م.ع.أحمد زبير

ABSTRACT: 

The Tamil Muslims occupied a respectable place, since the time 
immemorial as for the contribution of Indian Arabic literature is 

concerned. They are all aware that the Tamil Muslims were not the first to 
have contact with Arab Traders even centuries before Islam, but their 

acceptance of Islam was prevalent before the Islam of other communities 
in the country. This humble research has made a serious attempt to 

analyze the prophet’s panegyric poems of the poet Shaik Sadaqathullah 
Appa who uplifted the Indian Arabic Poetry. This research also aims to 

shed light on the status of the poet Shaik Sadaqathullah Appa and his 
contribution in the development of Arabic studies in the state of Tamil 

Nadu. And researcher has made strenuous efforts in order to register the 
contributions of a non-Arabic poet in Arabic language. And he is a 

prominent personality of the state of Tamil Nadu, who has made intensive 
services for Islamic and Arabic literature. He is the author of many 

valuable works. And he is the first person of the state of Tamil Nadu to 

compose Arabic poems. He is one among the brilliant poets who have 
made the whole world into the folds of Islamic literature. His poetic 

tendency has helped to define Islam, defended the essence of Islam and 
advocated Islamic teachings in order to disseminate Islam. 

                                                 
 ،ئي ، ابؽند.الكلية ابعديدة ، شػنا أستاذ مساعد ، قسم اللغة العربية كآدابػها 
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 KEYWORDS:Shaik Sadaqathullah Appa,al-Witriyya poem, the state 

of Tamil Nadu, Prophet’s Panegyrics, Indian Arabic literature. 

ترية، كلاية تامل نادك، ابؼديح النبوم، الأدب العربي صدقة الله أبا، القصيدة الو  الكلمات المفتاحية:
 ابؽندم.

 ملخص البحث
 ـيحتلوف مكانن  ا بُ مساهمتهم للأدب العربي ابؽندم كمن ابؼعركؼ ا بؿتًمن إف ابؼسلمتُ التامليتُ منذ القد

 ـبقركف ف حسب للجميع أف الأىل التاميلي لم يكونوا أكؿ من تعلق بهم العرب بتجاربً حتى قبل الإسلا
البحث ابؼتواضع بؿاكلة جادة لتحليل  بل أف إسلامهم سبق إسلاـ أية طائفة أخرل بُ البلاد. ىذا

 قصائد ابؼدائح النبوية للشاعر صدقة الله أبا القاىرم الشافعي ابؽندم التي يواجهها الشعر العربي ابؽندم.
أبا كمساىتو بُ تطوير ا إلى إلقاء الضوء على مكانة الشاعر صدقة الله ىذا البحث يهدؼ أيضن 

ا مضنية بُ سبيل التعرؼ على إسهامات بُ كلاية تامل نادك. كقد بذؿ الباحث جهودن  العربية الدراسات
ا مكثفة شاعر العجم بلساف العرب. كىو الشخصية البارزة من أعلاـ كلاية تامل نادك الذم بذؿ جهودن 

كىو أكٌؿ من  فات الكثػتَة النافعة القيمة.ىو صاحب ابؼؤل لأجل خدمة الدين كالأدب كاللغة العربية.
الذين جعلوا  ذافذبُ كلاية تامل نادك. فالشاعر صدقة الله أبا من الشعراء الأ نظم قصائد اللغة العربية

ككاف شعرىم يعكسن ىذا الابذاه كغتَتهم الإسلامية بذعلوف يذبٌوف  العالم كلو بينهم الأدبية الإسلامية.
 .م. كينشركف بها تعاليم الإسلاـ كيفشوف بها السلاـعن بيضة الإسلاـ بشعرى

أدباء بُ اللغة العربية. كبؽم مؤلفات بُ بؾالات بـتلفة بُ  ةزمنكجد تاريخ ابؽند بُ كل زمن من الأ
الأدب العربي. كمن ىؤلاء الأدباء من يندر نظتَىم بُ الذكاء كبُ قوة التعبتَ كحسن البلاغة كالفصاحة. 

لإسلامي كأدباء اللغة العربية كشعرائها البارعتُ كمشائخ الإسلاـ جهودىم العظيمة كبذؿ علماء الدين ا
 لنشر اللغة العربية كيبقى ذكرىم حتى اليوـ بخدماتهم للدين كاللغة العربية كالأدب كغتَىا. 

كتطور كفن من الفنوف الأدبية كغرض من الأغراض الشعرية بُ عصر الرسوؿ  ابؼديح النبومنشأ فن 
لله عليو كسلم، كازدىر ىذا الفن على مر الدىور ككر الأزماف كتسابق فيو الأدباء كالشعراء من صلى ا

متنوعة  العرب كالعجم، ككل من أدلي دلوه أخذ نصيبو حسب ابؼؤىلات اللغوية كالأدبية كسلك مسالك
 ـكعواطف ال تكرنً كالتعظيم بُ التعبتَ عما يجيش بُ التعبتَ عما يجيش بُ صدره من مشاعر ابغب كابؽيا

  بذاه الرسوؿ صلى الله عليو كسلم.

 المدائح النبوية في الهند:
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إف تاريخ الشعر العربي بُ شبو القارة ابؽندية يرجع الى القرف الأكؿ من ابؽجرة النبوية حسب بياف 
ىػ كالشيخ ىاركف بن موسى ابؼلتاني ىو أكؿ شاعر ىندم تولي قرض ِٓٓابعاحظ ابؼتوبُ بُ عاـ 

أما ابؼدائح النبوية باللغة  ُت باللغة العربية كلعلو توبُ بُ النصب الأكؿ من القرف الثاني للهجرةالأبيا
العربية بُ ابؽند، فيبتدئ تاريخها من القرف الثامن للهجرة النوبية كيعتبر الشيخ القاضي عبد ابؼقتدر 

لنبوية، كاستمرت ىذه ق( الشاعر ابؽندم الأكؿ للمدائح إُٗ – َّٕالشريحي الكندم كالدىلوم )
السلسلة ابؼباركة منذ ذلك الوقت حتى ىذا ابغتُ كلا تزاؿ تساىم القرائح ابؽندية بُ ىذا المجاؿ ليكوف 

 ىذا ابؼديح ذخرنا بؽم بُ الآخرة يوـ لا ينفع ماؿ كلا بنوف إلا من أتى الله بقلب سليم.

لم يهتموا بقرض الأبيات كلم يعتنوا بو   كمن ابؼعلوـ أف معظم العلماء كالأداء بُ شبو القارة ابؽندية
كعنايتهم بالعلوـ الدينية كلو ناؿ ىذا الفن اىتمامهم كشغفهم كالفنوف الأخرل لكانت بؼدائحهم 
شامت اصة كمكانة موموقة بُ الأداب العربية كشعراء البلاد العربية، كبالرغم من ذلك نلاحظ أف 

ل الأدباء كالشعراء ابؽنود، كابؼدائح النبوية التي جرت على ابؼديح النبوم كاف مضوعنا مفضلان كحبيبنا لد
ألسنة ىؤلاء الشعراء قد صدرت عن طبعهم الصادؽ كحبهم العميق للرسوؿ الله صلى الله عليو كسلم 

 بؾردة عن ابؼطتامع الدنيوية كابؼنافع ابؼادية.

التحيات إلى أشرؼ إف الشاعر ابؼسلم يرل من حسن حظو كسعادتو بل يرل من كاجبو أف يتقدـ ب
الأنبياء كخابً النبيتُ سيدنا بؿمد صلى الله عليو كسلم كيقدـ إليو ىدية الإجلاؿ كالتكرنً كبرفة ابغب 
كالتعظيم، فمغلوبنا بهذ الشعور ساىم معظم شعراء العربية ابؽنود بُ بؾاؿ ابؼديح النبوم كلو كانت 

لوا كأكثركا بُ ىذا الفن كأجادكه فعددىم قليل، مساهمتهم بقصيدة أك قصيدتتُ إلا أف الشعراء الذين قا
ىػ/ ُُُٓ -َُِْكمن ىؤلاء الشعراء النوابغ القلائل الشيخ مادح الرسوؿ صدقة الله أبا القاىرم )

 – ُٕٕٕىػ / ُِِٕىػ/ ُُُٗكالشيخ عبد القادر تكية صاحب الكبتَ ) ـ(ُِْٕ -ُّّٔ
( فيض ـُِٖٓ – ُٖٕٕىػ / ُِٕٔ – ُُِٗ( كالشيخ عبد القادر صاحب الصغتَ )ـُٖٔٓ

ـ( كأما الآخركف من ابؼكثرين فهم الشيخ غلاـ علي آزاد ُٕٖٖت  – ـُُٕٔابغسن السهار نفورم )
ـ( كالشيخ باقر بن مرتضى الشافعي ََُِت –ق ُُُٔأمي البلغرامي ابؼعركؼ بحساف ابؽند )ك

ابػتَ آبادم ( كالشيخ العلامة فضل حق َُِِت – ُُٖٓابؼدراسي ابؼعركؼ بباقر آغاه )ك
 ق( كغتَىم من أصحاب ابؼدائح.ُِٖٕت –ق ُُِِ)ك

كلاية تامل نادك ىي إحدل الولايات الشهتَة التاريخية الواقعة بُ جنوب ابؽند. تقع كلاية تامل نادك بُ 
ا كلاية كتَلا ا خليج البنغاؿ كغربن كيلو متً مربع كيحدىا شرقن   َُّّّٖأقصى جنوب ابؽند كمساحتها 
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ا بلاد سيلاف كالمحيط ابؽندم. لا يخفى على من لو إبؼاـ ا آندىرا براديش ككرناتكا كجنوبن كلايت كشمالان 
ككانت العلاقة الأخوية كالصلة  بعناية كلاية تامل نادك كاىتمامها بُ الدراسػات العربيػة كالإسلاميػة.

اعتبرت اللغة  السلاـ. ا حتى قبل ابؼسيح عليوالودية بتُ العرب كأىل تامل نادك كثيقة منذ زمن بعيد جدن 
 ـلغة بذارية بتُ الشعبتُ كنالت قبولان  ء  ا. حسنن العربية قبل قدكـ الإسلا قاـ عدد كبتَ من الأدباء كالشعرا

كيقرضوف الأشعار كأبرفوا المجتمع التاميلي. كبعد ظهور الدين  بتأليف الكبت القيمة كالقصائد ابؼشهورة.
لة قوية بالعرب كلغتهم. لقد اىتم مسلموا كلاية تامل نادك الإسلامي أصبحت كلاية تامل نادك ذات ص

بقبت كلاية تامل نادك مئات من أنتيجة بؽذا الإىتماـ  بتعلم اللغة العربية أنفسهم كبتعليمها لأبنائهم.
ركة الأدباء البارعتُ كالشعراء البارزين كتركوا أثارا كبرل من مؤلفاتهم الرائعة بُ اللغة العربية. أف مؤلفاتهم ث

 ـبالفضل. كلا شك فإف ىذه ابؼؤلفات تدؿ على اىتماـ  علمية ذات قيمة عظيمة شهد بؽا العلماء الكرا
 مسلمي كلاية تامل نادك باللغة العربية كاعتنائهم بها.

ا من ا كبتَن فبعد الدراسات ابؼوشعة بقد عددن  .أبقبت كلاية تامل نادك رجالات نادرة كشخصيات فذة
لعلماء كالعباقرة كالكتاب كابؼؤلفتُ كالمحددثتُ كالفقهاء كالدارستُ كالباحثتُ كالمحققتُ الأدباء كالشعراء كا

كابؼثقفتُ كابؼصلحتُ كابؼفكرين كابؼبلغتُ كالصحفيتُ الذين قدموا مساهمات ملموسة لا يستهاف بقيمتها 
بالشكر بػدماتهم ابػالدة بُ إثراء الدراسات الإسلامية. كالعالم الإسلامي مدين بؽؤلاء الأبطاؿ التامليتُ 

فمن ىؤلاء أعلاـ اللغة العربية كالعلوـ الإسلامية بُ  .كمآثرىم الرائعة كاعتًؼ بفضلهم حتى العرب
 كلد بُ ىذه الولاية. مكلايتنا الشيخ ابؼصلح مادح الرسوؿ صدقة الله أبا الذ

ربية كما ساىم علماء العرب لقد ساىم علماء أسرة الشيخ صدقة الله أبا لأجل الدين كالأدب كاللغة الع
بُ ارتقاءىا بُ أبكاء العالم. ككاف يعتبر العلماء من ىذه الأسرة أف الإسلاـ كاللغة العربية كالعينتُ 
للإنساف. كقدـ ىؤلاء العلماء الكراـ خدماتهم ابعليلة كالعظيمة لنشر اللغة العربية كالإسلاـ بتأليف 

تتعلق بو بدختلف فركع الأدب العربي كعلوـ الدين الإسلامي  ابؼؤلفات كالقصائد كابؼراثي كالكتب التي
 كغتَىا.  

 :مكانة المدائح النبوية في ولاية تامل نادو
ابؼدائح النبوية من فنوف الشعر فهي لوف من التعبتَ عن العواطف الدينية من الأدب الرفيع. لأنها لا 

كما  النبوية قرضت بعد كفاة الرسوؿ.كأكثر ابؼدائح  تصدر إلا عن قلوب مفعمة بالصدؽ كالإخلاص.
ا.كأنهم بغطوا أف الرسوؿ صلى الله عليو كلكنو بُ الرسوؿ يسمى مدحن  يقاؿ بعد الوفاة يسمى رثاء.

على حتُ لا يراد بابؼدائح النبوية إلا تقرب  كأنهم يخاطبونو كما يخاطبوف الأحياء. كسلم موصوؿ ابغياة.
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ل شمائل الرسوؿ. إف مدحو للرسوؿ لم يكن إلا بؿاكلة كسائر إلى الله بنشر بؿاسن الدين كالثناء ع
ا لعاطفة دينية قوية حتى تلحق بابؼدائح بؿاكلات الشعراء الذين يتكسبوف بابؼديح. كليست قصيدتو أثرن 

 كالسنة النبوية. استوحى ابؼديح النبوم مادتو الأصلية الإبداعية كرؤيتو الإسلامية من القرآف الكرنً أكلان 
ا كىناؾ مصادر ثانوية للمدائح النبوية كىي كتب التفستَ التي بنيت حياة الرسوؿ بيػانن  ا.ة ثانين النبوي

 ا.كاضحن 

إف ابؼديح النبوم صلى الله عليو كسلم لا زاؿ كلايزاؿ من أبرز أغراض الشعر العربي بُ كلاية تامل نادك 
لاية تامل نادك كما ساىم الشعراء منذ نشأتو إلى يومنا ىذا. لقد ساىم شعراء ابؼدائح النبوية من ك 

العرب بُ ابؼدائح النبوية مثل حساف بن ثابت ككعب بن زىتَ كالإماـ البوصتَم كالإماـ أبو بكر بن 
بؿمد البغدادم ربضهم الله بُ تركيجها بُ أبكاء العالم. كمنهم الشيخ مادح الرسوؿ صدقة الله أبا كالشيخ 

ا. ي الدين. كمعظم ىذه ابؼؤلفات مثل مؤلفات العرب أسلوبن تكية صاحب كمولانا باقر آغا كالشيخ بؿ
 ازدادت شعراء ابؼدائح النبوية من ىذه الولاية العظيمة التي تتواصل حتى يومنا ىذا.  ك كاستمرت 

الشعر العربي بُ تامل نادك الأحكاـ الدينية الشرعية كالأمور اللازمة بفكن أف يكوف أكؿ ما بدأكا 
 ابؼقطعات الصغتَة بٍ فنظموا أكلان  .م اليومية كما كاف شأف الشعر عند العربحفظها بُ حياة ابؼسل

الأبيات بٍ القصائد التي تتعلق ابغاجة الدينية أك غتَىا من ابؼسائل الشرعية أك الفقهية. كرغم أف أكثر 
و سبب كى ىا لم يبق بُ الوجود بُ ذكر الأجياؿ كمرٌ الدىور لعدـ قيدىا بالكتابة كابغفظ بُ القلب.

كإنما يعتبر رائد الشعر العربي بُ تامل نادك الشيخ صدقة الله القاىرم. إنو قاـ  لصياغة أكثر الشعر.
بإيجاد أسلوب جديد غريب عند العرب كىو بزميس قصائد القدماء ابؼشهورين بحيث قاـ صدقة الله 

 2 القاىرم بتخمييس قصائد عديدة

 لنبي صلى الله عليو كسلم كيقوؿ بُ قصيدتو:الله أبا يكرٌس نفسو بُ مدح ا ةالشيخ صدق

مٌدو   ييضًيئي بصيعى الدٌىٍر غػتَ بؿيىمٌػدو  o جىػوىاىًر نىظىمي بُ مىدًيحً بؿي

 جًنػافي  نىعًيػمو أجٍري مادًحً أىبٍضىد o فمػادًحٍوي إف تػىلٍقىوي النَّار تىػخٍمىدً 
 ك ميصػغ ك كلٌ بابغػسًػافً ييػزكٌجي    

ة الله أبا بنظمو أكثر من نثره لأف قصائده كلها طبعت منذ البداية. ككاف الناس إنما اشتهر الشيخ صدق
بتلك ابؼنطقة يقرءكنها كيستجدكنها كيددحوف الشاعر عليها لأنها شهادة لذركة علمو كمهارتو ككماؿ 

 إتقانو بُ نظم الشعر.
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ائو لغتَه من أفراد قومو كبُ تلك العصور كاف الشعر ىو الوسيلة الوحيدة للإنساف لأف يثيت علمو كذك
كلعل ىذا ىو السبب بُ اعتبار الناس الشاعر بُ أم بلد أك فئة أك لغة أعلمهم كأذكاىم.كأف العلماء 

 6ابؼسلمتُ القادرين على قرض الشعر كالناظرين إلى الآيات القرآنية مثل "الشعراء يتبعهم الغاككف..."
م أشعارىم كما شاءكا. بٍ إنهم رأكا النبي صلى الله كجدكا أف إسلامهم إف لم يحرمهم لم يشجعهم بُ نظ

عليو كسلم يجيز كعب بن زىتَ بُ مدحو لو قائلان "إف من الشعر بغكمة كإف من البياف لسحرنا" فأجازكا 
لأنفسهم أف يستغلوا ما لديهم من قدرات أدبية كنظموا أشعارىم ككجهوىا بكو مدح النبي صلى الله 

ف كمدح من كاف بؿبوبنا كمفضلان بؽم بُ أقل الأحياف. فإذا أخذنا بُ اعتبارنا عليو كسلم بُ أكثر الأحيا
الشعراء ابؽنود بُ العربية من الشماؿ إلى ابعنوب كمن الشرؽ إلى الغرب بقد موضوعاتهم ابؼفضلة ابؼختارة 

بقصائد بُ أشعارىم "ىي ابغمد كابؼدح" كبُ مقدمتو كانت القصائد ابؼقركضة بُ ابؼدح النبوم متبوعة 
 . 0التًحيب كالتهنئة كالرثاء كالوعظ كابغماسة

 :: تشطير وتخميس وتسبيعأنواع القصائد
أدباء تامل نادك اعتادكا على إضافة أبيات من الشعر للقصائد ابؼشهورة. كىي عبارة عن إضافة 

 مصراعتُ أك ثلاثة أك بطسة مصاريع. كىذه ىي الأنواع الثلاثة:

 تشطير (1)
كىذا بيت  مُّ إضافة مصراعتُ للبيت الأصلي من القصيدة كذلك يتضح من ابؼثاؿ التالي.بُ ىذا النوع يىتً 

 ـ (  ََُْىػ/  َّٖمن قصيدة الشيخ عبد الربضن البرعي )تؤبُ 
 من لاذ بابؼلك ابعليل كفاه "  o  " ليذٍ بإلالو ك لا تلذ بسواه

تشطتَ بؽذا البيت  عمل ـ(َُٖٓ – ُٖٕٕق/ ُِٕٔ – ُُِٗ)الشيخ عبد القادر تكية صاحب 
 على النحو التالي:

 إف كنت عارؼ الوجوج  كما ىو  o  " لػيذٍ بإلالو كلا تػلذ بسواه

 من لاذ بابؼلك الػجػليػل كفاه  o لا لا بزف من دكنوي  لا ترجٍو

 تخميس (2)
بُ ىذا النوع يضاؼ ثلاثة مصاريع للبيت الأصلي من القصيدة. كذلك يتضح من ابؼثاؿ التالي. من 

 ـ( يقوؿ: ْْٔىػ /  ِْة "بانت سعاد" لكعب بن زىتَ )تؤبُ قصيد
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 متػيٌػم إثػرىا لم ييفػدٍى مكبوؿ  oبانت سعاد فقلبي اليوـ متبوؿ
 استخدـ الشيخ مادح الرسوؿ صدقة الله أبا التخميس بؽذا البيت كما يلي:

  على حبِّ من يػهواه بؿبػوؿ o  حاف السعادة ك الإقباؿ مقبوؿ قلبي

 بانت سعاد فقلبي اليوـ مبػتوؿ o   اه بًحػبلً الفوز بؿبوؿبػينػا ىو 

 متيٌػىم إثػرىا لم ييػفٍدً مكٍبيوؿه        

 تسبيـع (3)
ييضٍح عدد ابؼصاريع سبع. يقوؿ  يضاؼ بطسة مصاريع للبيت الأصلي من القصيدة بُ ىذا النوع. فػى

 البردة" ـ( بُ "قصيدة  ُِٔٗ – ُُُِىػ /  ٔٗٔ – َٕٔالشاعر الإماـ البوصتَم )

 إلا استلمتي النِّدل من ختَ مستلم o كلا التمستي غًتٌى الدٌارينً من يده
 بطسة مصاريع كما يلي: ىػ(ُُِّ – ُِِّ)كيضف السيد بؿمد الإماـ العركس

 لػًبػاب سػاداتو بُ نيل مقصده  o الله يػهدم فػؤادم بُ تػردٌده

 حسن مشهدهىو الذم مهجتي من   o حتى يرل ابؼصطفى بُ يوـ موعده

 كلا التمست غػتٌ الدارين من يدهً   o لا يشتفى داءىػا إلا بػمػورده

ل من ختَ ميستلم         إلا استملت الندى

 :هـ(1115-1442الشيخ مادح الرسول صدقـة الله أبـا القاهري الشافعي )
تغاليتُ كاف الشيخ مادح الرسوؿ صدقة الله أبا إماـ الفكر بُ عصر ابكطاط ابؼسلمتُ بسبب البر 

كالفربقيتُ الذين دخلوا كاستقركا بُ أراضي تامل نادك من بداية القرف السادس عشر إلى نهاية القرف 
ا ا كمصلحن ا صوفين ا كعابؼن ا كبؾددن ا كداعين ا إسلامين الثامن عشر ابؼيلادم.كاف الشيخ مادح الرسوؿ مفكرن 

با عارفا بتحديات العصر حينما شمر عن لضد البرتغاليتُ كحركاتهم العصيبة. ككاف الإماـ صدقة الله أ
 ـبهذه ابؼهمة العظيمة من تدكين الفتاكل ابؽندية على أساس ابؼصالح ابؼرعية للأحكاـ.  ساعد ابعد للقيا
كقد بذؿ الشيخ صدقة الله أبا جهوده لتنمية عقوؿ ابؼسلمتُ بإظهار أحكاـ الشريعة. فتهيأ لدعوة الناس 

ا. كبؼا تهيأ ا عظيمن شريعة للناس. كجهز قلمو بؽذا. فظفر بو كفاز فوزن إلى الإسلاـ مع بيانو أحكاـ ال
 الشيخ صدقة الله أبا أفاض الله عليو التوفيق من فيوضاتو. 
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. كىو ثالث أبناء كالده الشيخ سليماف كلي. ٓىػ بُ قاىرفطنَُِْكلد الشيخ صدقة الله أبا بُ عاـ 
دك بخدماتهم الدينية كالعلمية كالثقافية بُ ابؽند ابعنوبية قاـ أبناء أسرة الشيخ سليماف بُ كلاية تامل نا

منذ بداية القرف السادس عشر ابؼيلادم. كىو من سلالة أمتَ ابؼؤمنتُ أبي بكر الصديق رضي الله عنو.  
كاف أجداد الشيخ صدقة الله أبا من تلك ابعماعة الذين ىاجركا إلى ابؽند من مصر بُ القرف الثالث 

ا بُ نشر الدعوة الإسلامية كتركيج اللغة العربية بُ الكبار من ىذه الأسرة ساهموا كثتَن  ابؽجرم. العلماء
 ربوع كلاية تامل نادك.

لقد درس الشيخ صدقة الله علومو الأساسية الإسلامية عند كالده الشيخ سليماف كىو يقوؿ بُ  
 "القصيدة الوترية":  قصيدتو

 مي إخوبٌ أشفع فهم  اسٌىلو كلأي  o  سليماف أصلي مرشدم ك معلِّمػي

كاختار الوالد بعد ذلك لتًبيتو عباقرة العلماء من مثل الشيخ عبد القادر شينيتٌ لبي عالم. الذم حبب 
إليو العلم كزين بُ قلبو التفاني لأجلو. كاغتًؼ من صحبتو كمن بذربتو الكثتَ من العلوـ الدينية كإتقاف 

 اللغة العربية، كيقوؿ ثناء عليو: 

 جواد سخي أفقو القوـ أعملا  o اف لي بُ الفقو شيخ معظػمكقد ك

 مة كفميصا بالإجػازة مكملا         o   -كعلمتٍ فقها كألبسنػي عمػػػػػػػػا

ا كمنذ طفولتو ظهرت فيو ا كمرشدن ا ىادين كبؼا بلغ السابعة من عمره حفظ القرآف الكرنً الذم جعلو إمامن 
لشيخ الأماكن ابؼختلفة بُ ابؽند كخارجها كذىب إلى دىلي كاستفاد آثار الذكاء كالصفاء كالنبل. بذوؿ ا

من علمائها. كقد بظع عنو كعن فضلو السلطاف أكرنك زيب كأراد أف يجعلو قاضي القضاة للهند 
ابعنوبية. فعرض عليو ذلك كلكنو رفض. كدلو على ابنو الشيخ بؿمد لبي فوافق عليو السلطاف كعينو بُ 

لطاف أكرنك زيب لقب "ملك الشعراء" بؼادح الرسوؿ صدقة الله أبا كجعلو من ذلك ابؼنصب. منح الس
 ـالسلطاف للشيخ صدقة الله أبا أف جعلو بُ ضمن  بعنة العلماء الذين يقرركف الفتاكل. كقد بلغ من إكرا

ة التي ابؼعركفة ابؼشهور  "العلماء. كعددىم أربعوف. الذين كانوا يشرفوف على تدكين "الفتاكل ابؽندية
 "الفتاكل العابؼكتَية".ػب

ككاف لو أربعة إخوة: الشيخ جنا شمس الدين، كالشيخ أبضد، كالشيخ شهاب الدين، كالشيخ صلاح 
 الدين. ككلهم أفذاذ يشبهوف النجوـ السواطع. ككاف منهم دعاة ككتاب كخطباء كمدرسوف.

داخلي كابؼسجد ابػارجي ككاف تصميمو أف يقسم ابؼسجد عند البناء إلى قسمتُ مسميتُ بابؼسجد ال
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كلم تكن ابؼساجد بُ السابق بؿتوية على ىذين ابعزأين فأخذ الناس يبنوف مساجدىم مطابقنا للتصميم 
الذم كضعو الشيخ صدقة الله أبا فأخذكا لا يستعملوف ابؼسجد الداخلي إلا للصلاة فقط أما ابؼسجد 

عية لأف الشيخ صدقة الله شجع الناس أف ابػارجي فهو للصلاة كغتَىا من الأعماؿ الدينية كالاجتما
يستعملوا ابؼسجد ابػارجي أكثر فأكثر لعقد اجتماعاتهم كحفلاتهم كاستًاحاتهم. كحثهم الشيخ على أف 
يستعملوا حرـ ابؼسجد للاحتفاؿ تأعيادىم كحفلات نكاحهم كتقدنً مآدبهم ككلائمهم. فالناس 

تمعوف فيما بينهم بُ مساجدىم بُ كل أف كحتُ كبُ  استفادكا من إرشاداتو القيمة مثل ىذه كأخذكا يج
 كل موقع كمناسبة. فعم بتُ الناس ابغب كابغناف كالتعانق كالتعاكف كشعور الإخوة كالوحدة.

لقد كرس صدقة الله أبا نفسو بُ إصلاح الناس كتوجيههم بُ سبيل الله كىي ابؼهمة التي برمل بها طوؿ 
حسنة بحفظ الوفاء للشريعة كالدين كلم يداثلو أحد بُ زمانو بُ اتباع  حياتو كأقاـ نفسو مثلا أعلى كأسوة

الشريعة حق الاتباع حتى بصع زملاؤه العلماء ىناؾ أف يقلدكا عليو لقب "شاه الشريعة". كقد درس 
كخرج على يديو مئات من الطلبة الذين انتشركا بأمر منو إلى كافة أرجاء الولاية كاشتغلوا بدعوة الناس 

 ـمعهم بجولات كاسعة بُ القرل كابؼدف لإرشاد الناس إلى سواء السبيل كأدت أعمالو إلى ا لله تعالى. كقا
 ـالإسلامية كإكثار الأعماؿ ابػتَية  الإصلاحية إلى تنشيط الإيداف كالتقول بُ قلوب الناس كإحياء العلو

بُ بؾاؿ إقامة ابؼساجد بُ  كازدىار التًاث الإسلامي من جديد.كاليو يرجع الفضل بُ كضع مبادرة بديعة
3إقليم تامل نادك.

 

 ـالإسلامية كالعربية. كزار الشيخ ابغرمتُ ا كبارعن كاف الشيخ صدقة الله أبا ماىرن  ا بُ كل المجالات بُ العلو
 ـفيها بؼدة سنتتُ كاشتغل بُ أثنائها بتدريس الطلبة كأعجب العرب بدهارة الشيخ بُ العلوـ  الشريفتُ كأقا

عربية. كاف الطلبة يأتوف إليو بُ مكة ابؼعظمة حيث يستقر لكي يتعلموا منو شرح ابؼنهاج لابن الدينية كال
 حجر ابؼكي.

 ـبُ عصره، يدلك ناصية اللغة العربية بدا حفظو من الأساليب  كاف الشيخ عابؼنا متضلعنا بُ معظم العلو
إداركو ىذا الشيخ شهاب الدين بُ كالأمثاؿ كالتعابتَ التي كاف يدبج بها صناعتو اللغوية. كقد أشاد ب

 مدحو إياه كىو يقوؿ: 

 لوترية للشيخ شيخ ابؼشتهر o عجبت لتخميس رزين موقػر 

 مضافا بؽا اسم الله ذاؾ ابؼوقر o بصاد كداؿ بٍ قاؼ كىائػها 

 كفيو من التحستُ ما فيو فافخر o  ككشحو بالالتزاـ كغيػره  
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 ألا فاعجبوا يا قوـ من ذل ابؼعبر o  كلم ير دىر مثلو بُ العبارة
كيقوؿ العلامة سيد بؿمد عالم ابؼعركؼ بالإماـ العركس ثناء على الشيخ صدقة الله: "إف الإماـ، يعتٍ 
صدقة الله، كاف بدر الصدكر كصدر البدكر كقدكة العباد كأسوة الزىاد كحسن ابػلق كالأكصاؼ كسيع 

 3الرفق كالألطاؼ".

ا قلوب الناس كمرشدا طريقهم. يعتبر الشيخ سنة منورن  ّٕصدقة الله أبا عاش الشيخ مادح الرسوؿ 
الشيخ صدقة الله أبا القاىرم  ا بُ الإسلاـ من القرف السابع عشر ابؼيلادم.ا كمصلحن صدقة الله ابا مفكرن 

الشافعي قاـ بتكريس حياتو كتضحيو أنفسو بُ نشر الدين الإسلامي كإثراء الدراسات العربية كيظل 
ككاف الناس يدعونو حبنا كاحتًامنا باسم "أباٌ" بدعتٌ ابعدٌ  .شر الإسلامي من كلاية تامل نادك مديننا لوالب

 أك الشيخ.

حيث التقى بابؼلك ابؼغولي أكرنك   (Delhi)كقد زار الأماكن ابؼختلفة بُ شماؿ ابؽند بدا فيها دىلي
لقاء كقع اتفاقا أثناء دكريات ابؼلك ـ( بدسجد ابعامع الكبتَ. كيقاؿ أف ىذا الَُٕٔ – ُُٖٔزيب )

كاستمرت علاقة ابؼلك بالشيخ صدقة الله أبا بُ بقية حياتو حتى أنو بؼا توبُ الشيخ بُ عاـ  بُ الليل.
التعزية  ءلأدا ٖإلى مدينة كتَكرم  (Dalpat Rao)ا من قواده "دلبت راك" ـأرسل ابؼلك قائدن َُّٕ

 .ٗلأىلو نيابو عن ابؼلك

 :كتب النـثر

 من كتب الػثر كىذه كلها تتعػلق بعلوـ الدين كالنحو كالصرؼ ا قليلان د كتب الشيخ صدقة الله عددن لق
 كما إلى ذلك. كفيما يلي:

 توضيح الدلالة بُ تصحيح ابعلالة  (ُ

 استدعاء الأعلاـ إلى دعاء عتبة العلاـ  (ِ

 تقطيف ابعاني إلى تصريف الزبقاني  (ّ

 متَم ك الدر ابؼنثور ابغواشي على البيضاكم ك الد (ْ

 :كتب النظم
 قد كتب قصائد عديدة متعلقة بددح النبي صلى الله عليو كسلم. كالآف نرل كاحدة بعد أخرل.
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 التخميـس والتذيـيل على القصيدة الوتريـة:
كىذه القصيدة  إف الشيخ صدقة الله أبا قد بطس القصيدة الوترية للإماـ أبي بكر بن بؿمد البغدادم.

ا للشيخ أبػي بكر يبقػي مصراعن  ُُِٕا بالمجموع كإذا خصمنا منها مصراعن  َُِْتشتمل على  الوتريػة
كىو يدؿ على أف الشيخ صدقة الله أبا قد كتب أكثر من  ا للشيخ صدقة الله أبا.ا خاصن مصراعن  ِِٗٗ

 ضعفػي ما كتبو الكاتب الشاعر الأصلػي الشيخ أبو بكر ربضو الله.

أبا أف يخمٌس كل بيت من أبيات الشيخ أبي بكر. كمعتٌ التخميس إضافة ثلاثة فأراد الشيخ صدقة الله 
مصاريع لكل مصراعتُ من البيت كجعل كل بيت أف يشمل بطسة مصاريع. كىكذا نرل بُ القصيدة 

ا. فخمس الشيخ صدقة الله أبا أبيات مصراعن  ُُِٖ=  ِ x ِٗ x  ُِالأصلية للشيخ أبي بكر 
أبيات أخرل كل منها يحتوم على بطسة  ٖذلك أضاؼ إلى كل قافية  الشيخ أبي بكر كلها كمع

ا ذات بطسة مصاريع لكل منها. كبٍ بيتن  ِٗمصاريع. فصار كل حرؼ من ابغركؼ الأبجدية يوجد لو 
ا. كذلك لأف حرؼ ابؼيم بيتن  َّا آخر ذك بطسة مصاريع بقافية ابؼيم كجعلها أف تتكوٌف من أضاؼ بيتن 

 َُصلى الله عليو كسلٌم. كأراد الشيخ أف يعظمها بإضافة بيت آخر.يشتَ إلى اسم النبي 

كلكثرة ابؼدائح النبوية التي نظمها صار يعرؼ "بدادح الرسوؿ" كمن أجود مدائحو ما قاؿ بُ بزميس 
القصيدة الوترية الذم يعد من ركائعو. كقد استخدـ فيها بصيع ابغركؼ العربية حركؼ قافية بفا يجلو منو 

 العربية كصناعتو الشعرية.مقدرتو بُ 

ا بُ اللغة لكن القارئ لا يفهم بسهولة التميز بتُ الأبيات الأصلية كالإضافية لأنهما يتساكياف معن 
 كالأسلوب كطريقة التعبػتَ. تيبدأ قافية الألف بالأبيات التالية.

 أبضد ؿ بضدا بالدكٌاـ مػوسػمٌا  o أقدـ بسم الله جل قدس ما 

 أصلي صلوة بسلأي الأرض ك السٌما  o قياس ماأسلم تسليما كثتَا 
 على من لو أعلى العلا مػتػبػوٌء                         

 كيقوؿ عن حبػو للنبػي صلى الله عليػو كسلم بُ البيت التالي :

 بو ما لشيطاف بقلبػي مداخل            oكحبك بُ بغمي كعظمي مداخل      

 أكيد رجػائي أننػي بك داخل          o      كلا شوب بُ ىذا كلا فيػو داخل  

 ريػاض جنػاف بالأمػانػي بسلأ                      
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و للنبػي صلى الله عليو كسلم كما يصف الشيخ صدقة الله ا من الشعراء العرب يصف حبػٌ لا بقػد أحدن 
يدخل بُ قلبػو لأف أبا بأف حبٌ النبي منتشر بُ بغمو كعظمو كدمو بكل ثقػة كلا يدكن للشيطاف أف 

 ا.القلب بفلؤ بحب النبػي صلى الله عليو كسلم كلذا الشيطاف يهرب بعيدن 

 يقوؿ الشيخ صدقة الله أبا بنفسو عن سبب تأليف التخميس بهذه القصيدة:

ا فزاد فػي "كبُ طريقي للحج ذىبتي إلى "ماليبار" كرأيت "القصيدة الطرابية" بـمسة بصورة حسنة جدن 
.كاف الشيخ صدقة الله أبا "مادح الرسوؿ" طوؿ حياتو كتلقى قربتػو ُُا"مس للوترية أيضن الشوؽ لنظم بـ

 يعتٍ من النبػي صلى الله عليػو كسلم، كأما إذا رأينا إلى ابؼواضيع التي يذكرىا بُ قصيدتو فهي كثتَة. أكلان 
و أمر خاص رأينػا بُ الشيخ صدقة الله أبا يددح رسوؿ الله أكثر من أم شيء آخر. ابؼدائح النبوية كى

 ا على الرسوؿ صلى الله عليو كسلم كالأف بكن ننظر بعض الأبيػات مدحن  قصيدتو من الأمور الأخرل.

 بفدٌ بلا حػدٌ ك إف عػدٌ طيل  o  أدنً لو بُ الكوف مدح  مسلسل

 أقيم  مػقاما لم يقم فيو مرسل  o  فلٌما خلا بالرٌبٌ ك الستً مرسل
 لاؿ تػيوىطػَّأك أمػست لو حيجب ابع   

 ك يػنجيو من كل الشدائد حبػوٌ o   يفوز بػقرب بُ الػمعاد بؿبٌو

 أعػد مػدحو أف القلوب  بربٌػو  o  فيا منشدم خلٌى ك يا من  يحبٌو

لى إذا ىي تػصدأ     بػأكصػافػو بذي

 ا عليو الصلوة كالسلاـ فوؽ الأنبياء كلهم كيقوؿ:كالشيخ يضع بؿمدن 

 فما آدـ نوح ك موسى كمثلو  o ك أصلوعلا بابؼعالي فوؽ كلٌ  

 تبارؾ من أنشأه خػتَة رسلو  oكػذلك عيسى ك ابػليل بنسلو

 ك أمػتػو قد أخرجػت خػتَ أمػة   

 كيصف شخصية النبي صلى الله عليو كسلم:

 ك ظل بتسختَ الغماـ مظلٌلا  o ككجهك كالبدر الػمنتَ  تهلٌػلا
 يػر ك العجتُ تقلٌلابزقت بب  o لو سجد الفحل العػضوض مذلٌلا
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 لدل الضٌػرٌ فازدادا ك ذا الػماء أعذب   
 (ِٔ)قافيػة الباء   

 ك لم  ير زلقا فيو رآء  ك مدحضا  o حديثك ما احلاه ذكقا ك ابؿضػا

 بريػق بؿياؾ ابغنادس قد اضػا  o كأبطل طرؽ ابؼلحدين  ك أدحضا

 إضػاءة بدر حػف حوليػو  كوكب   

 (ِٕ)قافيػة الباء  

 ي يقوؿ الشيخ صدقة الله أباٌ:كيدض

 ربػدت  لا تػراه   عيػن  لػو  مػرآؾ ك  o شرابك لو نفس تذكؽ لػعربدت

 ترل العرش ك الكرسيٌ ك ابغجب قد بدت o كلكن بالطاؼ  عليك تػأبػدٌت

 إليك  ك أنػوارم عليك تػجػلت   

 (ُّ)قافية التاء 
  نصٌوك إنك لعلى خلق ف الله o  ككم أيػة بُ مدحو الله قصٌو

 ثلاثػة أشيػاء بها الله خصٌو oكحبيبا لو بتُ الكراـ استخصٌو

 فػوالله لػو أقسمت ما كنت أحنث   

 (ٗ)قافية الثاء 

 ك قلب صدكؽ عند مولو حاضر o  لو منظر عند الػمهػيمن ناضر

 دنى فتػدلٌى لػم يىزغً عنو ناظر oلقوستُ أك أدنى ك لا بٌٍ حػاظر

ػبٌ ك مػحبوب حػ     ميد ك أبضدبؿيً

 (ٓ)قافية الداؿ 

 عليم مبتُ مظهر ك مفسر o خبتَ بصتَ كاشف ك مبصر

 سراج منتَ شاىد ك مبشر o جواد معتُ مرفد ك ميػسر
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 ألا فضل  كل الرسل بُ كاحد ابعنس   
 (َُ)قافية الستُ 

 بؼن كاف  يرجو الله بُ كشفو الأسا o لقد كاف فيو أسوة أحػسػن الأسا

 صػفػوح حليم لا يؤاخذ من أسا o ختَ من أساطبيب أسا جرح ابغشا 

 ك ما ىػو من جاف عليو بػمقتػص   

 (ٓ)قافية الصاد 

 كأمتػو صدر كما قطٌ صودرت o شريعتو عتُ صفت ليس كودرت

 عزيز سرل  يبغى العزيز فعودرت  o  جلالػتو كل امرئ  نفسو درد

 لو الأرض تيطول ك ابؼعارج تػوضع   

 (ّ)قافية العتُ 

بيات من الثامن عشر إلى التاسع عشر التي ألٌفها بُ كل قافية الشيخ صدقة الله بنفسو تنعكس كإف الأ
 ـكابؼعاصي. كجعل الشيخ ىذه الأبيات كابؼناجات يدعوا نفسو أف يتكلم عند  شعوره العفو كالغفراف لآثا

 ا. كنرل ىنا بعض أبياتو:الله كرسولو كيرجو من الله الغفراف كالربضة معتمدن 

 إلى أف قسا قلبي بعصيػاف ربو  o ت بجهلي مرشدم  ك منبهدمعصي

 توسٌػلت يا ربػي إليك بحبو  o  ك مػمن زللي بؼػا كقعت بػحبو

 لػتغػفر أكزارم ك تػقبل توبػتي   

 (ٖ)قافية التاء 

 تركت بصيل الفعل فرضا ك بكوه o كسبت فضوؿ العلم صرفا ك بكوه 

 ذنوبا بٍ عرجٌت نػحوه بصعت o مدحت نبيػا قد نػحا الله بكوه

 ك من كاف ذا ذنب إليػو يػعػرجٌ   

 (ُٗ)قافية ابعيم 
 بـالف من كصى ك أبدل النصائحا o مسيء أنا عػاص يػخاؼ فضائحا
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 حػزيػن أنا مػما بصعت قبائحا o ك إني ك أف أسلػفت فيك مدائػحا
 حسيػر ك لكنػي إليػك أسػيح   

 (ِٕ)قافية ابغاء 

لدل كل من بُ نور  كجهك   o  ػك منشدافدعتٍ رسوؿ الله أمدحٍ 
 أرشدا

 ديانػة نفسي أف تػحبػكٌ مرشدا  o  بػو فاىدني النهج القونً ك أرشدا

 دعوتك لي طرؽ الػهداية تػرشػد   

 (ِْ)قافية الداؿ 

يراعي الشيخ مادح الرسوؿ صدقة الله أبا القاىرم الشاىي بُ الأماكن ابؼختلفة بُ قصيدتو الرائعة 
"إف ذكر الصلاة على النبي صلى الله عليو كسلم  كما يلي: كالتذييػل على القصيدة الوتريػة" "التخميس

جزء من العبادة كحياة الصحابة رضي الله عنهم تدؿ على ىذه ابؼسألة. لا يدكن للإنساف السعادة بُ 
ابؼؤمنتُ بُ  ىذه الدنيا كالآخرة إلا بالصلوات على النبي صلى الله عليو كسلم. تساعد ىذه الصلوات

ابؼوت كفيما بعد ابؼوت حتى تساعدىم بُ لقاء الله عز كجل. ىؤلاء ابؼؤمنوف ينقذركف من جهنٌم ك 
 . ُِمصائب الدنيا. من يطلب منو الشفاعة يشفع لو"

قاؿ الله تعالى بُ القرآف المجيد: الذين يتبعوف الرسوؿ النبي الأمٌػيٌ الذم يجدكنو مكتوبا عندىم بُ التوراة 
بقيل يأمرىم بابؼعركؼ كينههم عن ابؼنكر كيحلٌ بؽم الطيبات كيحرٌـ عليهم ابػبائث كيضع عنهم كالإ

ؿ التي كانت عليهم.  فالذين آمنوا بو كعزَّركه كنصركه كاتبعوا النور الذم أنزؿ معو أكلئك إصرىم كالأغلا
 .ُّىم ابؼفلحوف

سلم يكوف من الناجحتُ بُ ىذه الدنيا كنعرؼ من القرآف الكرنً أف من يددح الرسوؿ صلى الله عليو ك 
كالآخرة. قد عرًؼ الصوفيوف من القرآف الكرنً كسنن النبي صلى الله عليو كسلم فوائد عديدة للذم 

على القاعدة نفسها أثبت مشائػخ الإسلاـ أنو بواسطة كسيلة ك  يصلي على النبي صلى الله عليو كسلم.
القصيدة ك شيرحت ىذه الأبيات من القصيدة الوترية  الآخرة. الرسوؿ يأبٌ  التوفيق كالفلاح بُ الدنيا ك

 :ُْالشفعية عن مادة مذكورة ملاحظة كهما كما يلي

 تركت بصيل الفعل فػرضػا ك نػحػوه o كسبت فضوؿ العلم صرفا ك بكوه
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 بصعػت ذنوبػا ثػم عرجػت  نػحوه oمدحت نبيٌػان قد بكى الله نػحوه
 ك من كاف ذا ذنب إليو يػعػرجٌ  

 من النٌػار لػي دكف اللظػي كد جػنٌػة o بشنت بددح ابؼصطفى نصب جينَّػة

 ثػًقػابٌ  بػو  أنَّػى أفػوز بػجػنػة o ك من شرٌ شيطاف رجيم ك  جًنػة

 بو ك حساف لا تشيػخ ك  تطمث  

ينشد ابؼسلموف من كلاية تامل نادك بابؽند كجزيرة سرنديب )سريلانكا( كابؼسلموف الذين ىاجركا من 
امل نادك كميانمار كسرنديب كيدكثوف بُ ماليزيا كغتَ ذلك.  ينظم الناس القصيدة الوترية أثناء أكٌؿ ت

عشرة أيػٌاـ من شهر صفر ىكذا بُ شهر بؿرـ ابغراـ. كيقرأ الناس ىذه القصيدة بُ كلٌ ليلة بُ شهر 
ماتو الثمينة كلا يزاؿ كلا يزاؿ بؾتمعنا الإسلامي التاميلي يتذكر شخصيتو القيمة كخد ا.رمضاف أيضن 

يشكره كيكن لو تقديرنا كاحتًامنا كلا يزاؿ أىل ابؼنطقة  ينشدكف بُ جامعهم الكبتَ كمساجدىم قصائد 
 كيستحسنونها كيتعجبوف من بلاغتها كركعتها كمن بٍ شاعرىا.

 :تخميس قصيدة البردة للبوصيـري

ألَّػف قصيدة مشهورة باسم ابؽجرم( قد  ٓٗٔ-ُُٔإف الشيخ بؿمد بن أبي سعيد البوصيػرم )
ا برء الداء. إف ابؼؤلف ى أيضن م"قصيدة البردة" على مدح النبي صلى الله عليو كسلٌم. كىذه القصيدة تس

شيفي من مرضو ابػطتَ ببركة ىذه القصيدة لأف رسوؿ الله صلى الله عليو كسلم بُ ليلة إكماؿ ىذه 
نذ ذلك ابغتُ شعر شفاء كاملا بُ بدنو. كىذه القصيدة جاء بُ مناـ ذلك ابؼؤلف كأىداه بردتو. كم

ا لا تزاؿ تقرأ كتػتػلأ بُ ابؼساجد كالبيػوت. تدرٌس بعض ابؼدارس العربية معاني ىذه الأبيات القصيدة أيضن 
قصيدة البردة من أجود صور ابؼدح الذم قيل بُ حبٌ النبي صلى الله عليو كسلم. كقد قاـ  للطلبة.

سها بُ صورة رائعة، كىو بُ عملو ىذا يشاطر البوصتَم حب النبي، الشيخ صدقة الله أبا بتخمي
 كتبدأ قصيدة البردة الأصلية كىي كما تلي: كعواطف الإماـ البوصتَم بفزكجة بعواطفو.

 مزجت دمػعا جرل من مقلة بدـ  o أ مػن تذكر جػتَاف بذم سلم 

 كلكن الشيخ صدقة الله أبا خػمَّسها البيت ابؼذكور كىو كما يلي:

 ك صار شوقػك بتُ ابػلق ذا علم   o يا باكيا لػنول الأحباب ذا ألم

 أ مػن تػذكٌر جػتَاف بذم سلم  o  قل لي ك إنك بُ أمن ك بُ سلم
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 مزجػت دمعػا جرل من مقلة بػدـ   
ػيَّػف الشيخ قائلان   :كضى

 ك أغنم متابا ك إخلاصا فأخصمػها o  ما بتُ بغيػيك ك الفخذين فأخصهما

 كخالف النفس كالشيطاف ك اعصًهما o  ػخلق ك الدنػيا ك أقصٌهماك فارؽ ال

 ك إف ىػما بؿضاؾ النصح فاتػهم   

 لا تيػبغ لػهما أمرا كلا حكمػا o  لا تستمع منهما كعظا ك لا حكما

 ك لا تطع منهما خصما ك لا حكما o   أطػع إلػهك ربا عػادلا حكما

 فأنت تعرؼ كيد الػخصم ك ابغكم   

 : ت سعادتخميس بان
ا قبل ا كبتَن لقد عاش كعب بن زىتَ ابن أبي سلمى بُ زمن النبي صلى الله عليو كسلم كاف شاعرن 

ا ذىب إلى ا بُ رسوؿ الله صلى الله عليو كسلم. كيومن ا مدحن الإسلاـ. كبعد أف أسلم بدأ ينظم أشعارن 
ا أماـ بيتن  ّٔو ابؼػتكونة من النبي صلى الله عليو كسلم الذم كاف يجلس مع الصحابة الكراـ فقرأ قصيدت

الرسوؿ كأصحابو فرؽَّ قلب رسوؿ الله صلى الله عليو كسلم كأعطاه جوائز كثتَة ذات قيمة. كىذه 
نظم كعب بن زىتَ رضي الله عنو قصيدة رائعة بُ مدح الرسوؿ معركفة باسم ا. القصيدة مشهورة جدن 

 :بيتنا على كل بيت ثلاثة أسطر. كىو يقوؿ ُٖٗ"بانت سعاد". كقد زاد الشيخ صدقة الله أبا عليها 

 طوبى فذا العبد بالغفراف مػغسوؿ o بشػرل فقد نػجج الػماموؿ ك السوؿ

 زاؿ النحوس فنعم الفوز مػوصوؿ o ىػنيئػاف الػختَ مػجموع  ك بؿصوؿ

 ك ابغمد لله فالػمحذكر مػفصوؿ    

 كتبدأ  قصيدة كعب بن زىتَ بالسطر التالي:
 مػتيػم اثرىا لم يفد مػكبػوؿ o لبػي اليوـ متبوؿبػانػت سعػاد فػق

 كالشيخ صدقة الله أبا قد بطس البيت ابؼذكور أعلاه بالوجو التالي:

 قػبلي عػلى حب من يهواه بؿبوؿ o حػاف السػعادة ك الإقػباؿ مػقػبوؿ
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 بانت سػعاد فقػبلي  اليوـ  متبوؿ oبينا ىػواه  بػحػبل الػفور مػحبوؿ
 ا لػم يفد مكبوؿمػتيم اثػرى    

 :كيضيػف قائلان 

 ك بػالسػلامة من بػلول أبعدني  o  ابغمد لػلػو بالإيداف أسػعػدني

 انػثبت أف رسػوؿ الله أكعػدني  o  كلم يػمتػتٍ على ما كاف أقعدني

 ك العفو عػنػد رسػوؿ الله مامػوؿ 

 كأنتٍ كنت بػالعذرات مػعتذرا  oبػذٌرت عمرم بُ الزلات مبتذرا

 فقد أتيت رسػوؿ الله مػعتػذرا  oعتٍ نآم ما كنت بؿػتذرا فالاف

 ك العػذر عػند رسػوؿ الله مقبػوؿ 

 كالشيخ صدقة الله أبا يخػتم بـمسة بقوؿ:

 عمػن بو ابغق مشهور ك مسلػوؿ  oرضي الإلػو رضي ما انػهل يعلوؿ
 كالآؿ كالصحب ىم  بهم كبهلوؿ o كمن بو الصدؽ منػصور كمسدكؿ

 بػعػيػن بؽم ما لالاء اللولوكالػتػا 

من قبل كثتَ من ابؼسلمتُ بجنوب ابؽند بُ بيوتهم كلما يقوموف باحتفاؿ  نشدىذه القصيدة ابؼخمسة ت
عائلي أك ديتٍ.  كإذا نظرنا إلى الأبيات نفهم أف الشيخ صدقة الله يداثل الشاعر الأصلي بُ تنسيق 

 حتى لشعراء ابعاىليػة.الكلمات كاستخداـ العبارات. كإذف ثبت أنو ماثل 

 :تـخمـيس ذخر المـعـاد

ا. بن سعػيد البوصتَم الذم قد ألٌػف قصيدة البردة أيضن  ألٌػف ىذه القصيدة الشيخ الإماـ بؿمد
ا. كإف الشيخ صدقة الله أبػا قد بٌطسها إلى تكوف بيتن  َِْكالأبيات الأصلية بُ كتاب ذخر ابؼعاد 

بيات لم تطبع بعد كلكن الشيخ صدؽ الله أبا يكرٌس نفسو بُ مدح ا. كىذه الأبيتن  ُِٔبؾموع الأبيات 
ا كما فعل بُ بقية القصائد. كىو الذم يقوؿ بُ النبي صلى الله عليو كسلم عن طريق ىذه القصيدة أيضن 

 قصيدتو:
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مٌدو   ييضًيئي بصيعى الدٌىٍر غتَ بؿيىمٌػدو   o جىوىاىًر نىظىمي بُ مىدًيحً بؿي
 جًنػافي نىعًيػمو أجٍري مادًحً أىبٍضىد o  النَّار تىػخٍمىدً فمادًحٍوي إف تػىلٍقىوي 

 كميصػغ ككلٌ بابغػسًػافً ييػزكٌجي    

كىكذا بقي الشيخ صدقة الله أبا "مادح الرسوؿ" طوؿ حياتػو كلذا تلقى من النبي صلى الله عليو كسلم 
القصائد السابقة للشعراء  إف ابؼصراعتُ الأختَين من كل قصيدة من قربتػو كمن الله جل شأنػو تعالى.

العرب أما ابؼصاريع الثلاثة التي تسبق ابؼصراعتُ الأختَين بُ كل قصيدة فهي للشيخ صدقة الله أبا 
كىكذا بقد بُ كل قصيدة من قصائده ىذا الأسلوب كبُ كلها نرل صدؽ كإخلاص حبو للنبي صلى 

بالإضافة إلى ابؼخمسػات  مو كإتقانو بُ اللغة.الله عليو كسلم كنرل أيضنا بديع خيالو كركعة تعبتَه مع إبؼا
النبي صلى الله عليو كسلم. لقد كتب الشيخ قصائد على بعض الأكلياء  بُا التي كتبها الشيخ مدحن 

 الكراـ كعلى الأخص منهم الشيخ بؿي الدين عبد القادر ابعيلاني كالشيخ شاه ابغميد الناغػورم. 

 :خاتمةال
ىذا الشعر شعر ديتٍ ينطلق من رؤية  م يدتاز من جانب ابؼضموف كالشكل.ىذا الشعر بُ ابؼديح النبو 

ا إسلامية.يخصٌ بصدؽ ابؼشاعر كنيل الأحاسيس كرقة الوجداف كحب النبي صلى الله عليو كسلم طمعن 
 ـابغساب. الشاعر تكية صاحب يتناكؿ من ىذه القصيدة إلى الدعوة المحمدية  بُ شفاعتو ككساطتو يو

 يكثر بُ ىذه القصيدة الدعاء كالاستغفار كالتوبة كالشفاعة. ارة ابغرمتُ الشريفتُ.كالرغبة إلى زي

الشاعر صدقة الله أبا من العباقبرة التي أبقبتها ابؽند كلكن ىذا العبقرم لم ينل من الإعتًاؼ كالتقدير ما 
لبلداف الإسلامية. يناسب شاعريتو النادرة بَ الإبذاىات الإسلامية من خارج ابؽند مثل جزيرة العرب كا

بإذف الله -كىذه بؿاكلة يستَة لسرد أشعاره العربية الإسلامية كبدا أف ىذه الدراسة مقدمة لدراسة أكسع
 فإنتٍ سأكتفي برسم الإطار العاـ كابؼلامح الشعرية بؼؤلفاتو. –

 والحواشي المراجع
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 في ضوء القرآن والسنة التسامح الديني والتعايش السلمي
RELIGIOUS TOLERANCE AND PEACEFUL COEXISTENCE IN 

THE LIGHT OF THE QUR'AN AND SUNNAH 

 معراج أحمد معراج الندويد.
ABSTRACT: 
Religious tolerance, and peaceful coexistence, as a religious, political, and 
philosophical concept found in Islamic traditions, was sporadically utilized, 

always subject to the dictates of history. There is significant value in 
exploring Islam‘s rich tradition of tolerance, explicating its humane 

conceptualizations and heartening examples. Religious tolerance and 
peaceful coexistence are noble Islamic thoughts suggested in many verses 

of Quran in different forms, with complete emphasis and explicitness. 
Peace, justice, equality and brotherhood are its guiding principles to 

develop the mutual understanding and peaceful co-existence. Islam is 
synonymous with peace. It encourages its followers to explore every 

possible avenue for peaceful negotiations to sort out the conflict among 
the people and put their all efforts to establish peace in the society. The 

Holy Quran appeals to Muslims to engage in constructive dialogue with 
the people of other faiths on the basis of what they have common belief 

and doing of righteous deeds. The Holy Quran emphasizes that all the 

people have the right to follow the religion of their own choice. Islam calls 
on people of different faiths to have mutual respect for each other on the 

basis of their common humanity while following their own religions. The 
aim of this paper is to discuss the Qura’nic position of tolerance to 

establish the manner of universal brotherhood. This paper also will 
explore the ability of Quranic teachings to overcome the inter-religious 

conflicts in various parts of the world and goodwill among the flowers of 
different religion can be established. 

KEYWORDS: Religious,Tolerance, Quranic, Flowers ,Constructive. 

 استدلالي ،ونني ، متبعالديني، التسامح ، قرآ ة:المفتاحي الكلمات
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 الملخص
إن الإسلام هو الدين الوحيد في تاسيس الأمن والسلام في العالم. يقوم الإسلام على نظرية اجتماعية 

اد البشرية كلهم على وجه الأرض من سلالة واحدة. يتحمل التعايش السلمي قيمة  واسعة ويبنٌ أن أفر 
كيبرة في الإسلام إذ أن الإسلام يدعو للتعايش والتقارب ويحث أتباعهم إلى التسامح الديني ويدحو 
التعصب وال والغلو والتطرف مع الآخرين. ومن المعروف أن المسلمنٌ مارسوا التسامح الديني مع غنً 

سلمنٌ تساحاا فريدا ا  يوجد نظنً  في التاري.. الإخاء والمساواة واحررية، هه  النععة الإنسانية  الأييلة الم
بسس احراجة إلى أن يبرز في الأسلام هي أساس هام لمبدأ الإخاء البشري الهي نادى به الإسلام. 

عايش  السلمي وذلك عن طريق المنظور القرآني لتحقيق الأخوة العالمية  من خلال التسم. الدينيو الت
 الدراسة العميقة الكتاب المقدس المنعل من عند الله كدستور للحياة البشرية.

إن موضوع التسامح الديني والتعايش السلمي من الموضوعات المهمة التي  المدخل في الموضوع:
ا ال كما أيبح موضوعً تشغل اليوم بالمجتمعات الإنسانية والتي يكثر تناولها في وسائل الإعلام واا تص

أهميته في  العصر الهي نعيش فيه. فعلى الرغم  تا للمناقشة في الندووات والمؤبسرات حيث ازدادحارً 
ا وكهلك تهبط المودة الإنسانية ا وخلقيً ا ينحط المجتمع البشري من داخله ثقافيً ا ومدنيً تطور الإنسان علميً 

 والقيم الخلقية. 

والتعايش في الإيطلاح بقصد  1اللغة مشتق من العيش، والعيش احرياة.التعايش في التعايش السلمي:
وقد يعبر عن التعايش بعبارات: التسامح،  2به العيش المتبادل مع الآخرين القائم المسألة والمهادنة.

التقارب، التساكن، التكامل، التلاقى، التجانس. أما في الإيطلاح أن يعيش الناس في بلدانهم 
مجتمعاتهم آمننٌ سالمنٌ مطمئننٌ على على مكونات أيالتهم وثقافتهم النوعية وأوطانهم بنٌ 

التعايش السلمي من المصلطحات احرديثة التي ظهرت بعد احررب العالمية الثانية.  3ومنظموتهم الفكرية.
 وينصب معنى التعايش السلمي على التفاهم. 

سلمي في الإسلام عبارة عم معالجة العديد إن مفهوم التعايش المفهوم التعايش السلمي في الإسلام:
جتماعية والسياسية. يتحمل التعايش السلمي قيمة كيبرة في الإسلام إذ أن الإسلام قاضايا اا المن 

يدعو للتعايش والتقارب ويحث أتباعهم إلى التسامح الديني ويدحو التعصب واالغلو والتطرف مع 
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ا ا  يوجد ا فريدً لتسامح الديني مع غنً المسلمنٌ تساحاً الآخرين. ومن المعروف أن السلمنٌ مارسوا ا
نظنً  في التاري.. التعايش بنٌ المسلمنٌ وغنً السلمنٌ مشروع والنصوص التي تدل على مشروعيته  
كثنًة. ومن أبرز نصوص القرآن الكريم التي تدل على التعايش السلمي: "ا  ينهاكم الله عن الهين لم 

 4رجوكم من دياركم أن تبروهم وتقسطوا إليهم. إن الله يحب المقسطنٌ".يقاتلوكم في الدين ولم يخ

والنصوص التي تدل على مشروعية العايش السلمي مع غنً المسلمنٌ التعايش في ضوء السنة النبوية:
والتي جاءت مضامينها في السنة النبوية المطهرة. فمن أهمها: نهى الرسول يلى الله عليه وسلم عن 

ا فقد آذاني، دين والهمينٌ، حيث ثبت أن الرسول يلى الله عليه وسلم قال: من آذى ذميً الظلم المعاه
ا بغنً طيب ا أو كلفه فوق طاقته أو أخه منه شيئً ومن آذاني آذى الله. وفي رواية: أا  من ظلم معاهدً 

 5نفس منه، فنا حجيجه يوم القيامة".
ا يهيدي يخدم النبي يلى أنه قال:كان غلامً عن أنس رضي الله عنه  عيادة مرضاهم لغير المسلمين:

سلم فمرض، فأتا  النبي يلى الله عليه وسلم، فقعد عندى رأسه فقال له: اسلم. فنظر إلى و اللهعليه 
أبيه وهو عند ، فقالله: أطلع أبا القاسم. فأسلم، فخرج النبي يلى الله عليه وسلم وهو يقول: احرد لله 

 6.الهي انقه  من النار"

عن أبي هريرة رضي الله عنه قالك لما فتحت خيبر أهديت لرسول يلى دايا غير المسلمين:قبول ه
اللهلا عليه وسلم شاة فيها سم. وجاء في رواية أن الهدية قدمتها زينب بتن احرارث امرأة سلام بن 

كر وفي قصة أسماء بنت أبي ب7مشكم وهي امرأة يهدية. وقد قبل النبي يلى الله عليه وسلم هديتها.
 مع أمها المشركة ، وأمر الرسول يلى الله عليه وسلم لها بقبول هديتها. -الصديق رضي الله عنها

عنى عائشة رضي الله عنها قالت: توفي رسول  الله يلى الله عليه وسلم  التعامل مع غير المسلمين: 
 8ودرعه مرهونة عند يهيودي بثلاثنٌ ياعا من شعنً.

جاء في حديث روا  جابر بن عبد الله رضي الله عنه قال : مر بنا ن:إكرام الموتى لغير المسلمي 
جنازى فقام لها النبي يلى الله عليه وسلم فقمنا مكعه. فقلنا يا رسول الله: إنها جنازة يهودي. فقال: 

وفي رواية  رواها عبد الرحمن بن أبي ليلى قال: كان سهيل بن حنيف وقيس بن 9.إذا رايتم الجنازة فقوموا
أي من أهل   -د قاعدين بالقادسية، فمروا عليهما بجنازة فقاما، فقيل لهما: إنهما من أهل الأرضسع

فقاا : لإن النبي يلى الله عليه وسلم مرت به جنازة فقام، فقيل له: إنها مكن جنازة يهودي.  -الهمة 
 10فقال: أليست نفسا ". 
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ن القرآن يسعى إلي تشكيل مجتمع مثالي يعيش فيه وبهه  القيم الخلُقية والمبادئ الإسلامية نتويل إلى أ
الإنسان عيشا هادئا كريدا، يحاول كل من أفراد المجتمع أن ينفع الآخر ويسدي إليه بالخنً وا يضر  وأن 
يكون رحيما وعادا  ويادقا في التعامل مع الناس،وهه  هي الأسس والمبادئ التي تبني وا تفسد، تعمر 

 لمي في حاجة شديدة إلى تطبيق هه  المبادئ للحصول علي السعادة والسلام.وا  بزرب، والمجتمع العا

سيس الأمن والسلام في العالم. أإن الإسلام هو الدين الوحيد في تنظرية اجتماعية في القرآن الكريم:
يقوم الإسلام على نظرية اجتماعية واسعة ويبنٌ أن أفراد البشرية كلهم على وجه الأرض من سلالة 

ا نا خلقناكم من ذكر وأنثى وجعلناكم شعوبً أية القرآنية تدل على هه  احرقيقة" يأيها الناس فالآ واحدة.
ا وا  ويستهدف نشر التعاون والتضامن بنٌ الناس جميعً 11وقبائل لتعارفوا أن أكرمكم عند الله أتقاكم".

م  وا يفرق القرآن الكريم بنٌ إنسان وإنسان بل إنما يرشديتميع بنٌ جنس وجنس.  الإنسان إلى اا حترا
فيما بينهم وأن يحب له ما يحب لنفسه من ود ووئام واحترام، فيقول سبحانه وتعالى في القرآن الكريم: 

ا وقبائل لتعارفوا، إن أكرمكم عند الله أتقاكم، "ياأيها الناس إنا خلقناكم من ذكر وأنثى وجعلناكم شعوبً 
ى معيار للفضل والكرامة، والتقوى يتمثل في حياة مثالية ففي ضوء القرآن التقو  12إن الله عليم خبنً".

ا وا مشكلة، والقرآن يقضي على التفاخر القبلي واللوني نافعة بذود بالخنً الكثنً وا بُزلق لأحد ضرً 
واللغوي ويدنع من كل شيئ ا ينبني على الخنً والتقوى والإنسانية، ويعد القرآن الكريم اختلاف الألسن 

ة الله وآياته، فيقول: "ومن آياته خلق السموات والأرض واختلاف ألسنتكم وألوانكم والألوان من رحم
فإن هه  الآيات وأمثالها بظاهرها تدل على أن الإسلام يفرض نفسه  13إن في ذلك لآيات للعالمنٌ".

على الآخرين وأنه ا يسمح بأي اختلاف في الفكر والدين فلا سبيل إا  التعايش والسلم والأخوة 
 عالمية.ال

إن من أهم المبادئ والقيم الإنسانية التي أكد عليها القرآن الكريم الأخوة الإسلامية في ضوء القرآن:
في العديد من آياته الكريدة هي الأخوة الإسلامية، فقد خاطب الله عع وجل الناس بلفظ "يا بني آدم" 

ا أبناء رجل واحد، وامرأة البشر جميعً في القرآن الكريم ست مرات لأنه مبدأ قرر  الإسلام بناء على أن 
يها الناس اتقوا ربكم أواحدة، ضمتهم هه  البنوة الواحدة المشتركة، والرحم الوايلة، قال الله تعالى: "يأ 

ا واتقوا الله الهي ا ونساءً كثنًً   ااً  الهي خلقكم من نفس واحدة وخلق منها زوجها وبث منهما رج
فالمنظور القرآني للأخوة العالمية مبني على التماسك 14.ا"ن عليكم رقيبً تساءلون به والأرحام. إن الله كا

بالدين الهي يدين به الإنسان واحترام الآخر كما يعتقد  ويدين به وذلك كما يقال: "تعالوا نتفق على 
 للمشاجرات وإنما احرل يكمن في أن يتمسك الإنسان بدينه أن ا  نتفق" فليس اا تفاق المتكامل حلًا 
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ا بأن يعمل بدينه بدون النضال والتشاجر، ولكن القرآن في نفس الوقت يركع ويدع الإنسان الآخر أيضً 
فقط في التدين للدين بل وبدعوة الآخرين إلى الدين  تعلى ضرورة احررية الدينية الكاملة وهى ليس

كمة البالغة، ووفق تعليم القرآن لو حاولنا تكوين المجتمع الإنساني فإن هها المجتمع بالموعظة احرسنة واحر
ا وتتحقق الأخوة العالمية والوحدة الكاملة بدون أن يشعر أي إنسان بفقدان ثقة أو ا مثاليً سيكون مجتمعً 

 بأن فئة تفوق فئة أخرى.
يق تقريب مختلف الديانات إلى الأخرى وهناك جهود كثنًة متوايلة لهه  الأخوة العالمية وذلك عن طر 

وذلك بالتنازل عن بعض التعاليم والتركيع على بعض منها وهها هدف ا يدكن برقيقه بالمنهج الهي 
ا. لأن الإنسان مهما بررر من قيود دينه إنه يحب دينه بجعئه أوكله ا نافعً يتراءى في بادئ الأمر منهجً 

رجل إلى أن يههب إلى ما ا يديل إليه قلبه وذهنه وحينئه وبهها الطلب للتنازل والتركيع سندفع ال
سيحدث فيه نععات من النفاق فيظهر ما ا يبطن ويبطن ما ا يظهر، وهها الطراز النفاقي ا يتمخض 

 إا  عن نتائج ا يرضاها أحد منا.
م ولقد أشار فتتجلى أهمية منهج القرآن الكريم لتكوين الأخوة العالمية وترسيخها في أذهان الناس وقلوبه

القرآن الكريم إلى ما جبل عليه الإنسان من تشاجر وتفاخر وتباغض في قوله عع وجل: "ولوا  دفع الله 
ولها يدعو 15ا".الناس بعضهم ببعض لهدمت يوامع وبيع ويلوات ومساجد يهكر فيها اسم الله كثنًً 

والأخوة العالمية التي ا تكاد تتحقق القرآن الكريم النوع البشري إلى اا حترام المتبادل والتعايش السلمي 
بدون هها اا حترام المتبادل والتعايش السلمي، والقرآن الكريم يؤكد هه  الوجهة القائمة على الوسطية 
واا عتدال واحركمة العميقة التي تهدي إلى الخنً والسعادة بقوله عع وجل: "إن الهين آمنوا والهين هادوا 

ا فلهم أجرهم عند ربهم وا خوف عليهم لله واليوم الآخر وعمل ياحرً والنصارى والصابئنٌ من آمن با
يهكر الإسلام أن الناس خلقوا من نفس واحدة، وليس فيهم فضل لعربي على   16وا هم يحعنون".

 عجمي وا  على أبيض  من أسود، وا  على أرفع على أسفل إا  بتقوى الله تعالى.  

 يتسع شامل، مفهوم لها الآخرين مع كلمة التعامل شك فيه أن ومما ا  العلاقات الإنسانية في القرآن:
 رابطة إلى الدم، رابطة فمن كثنًة، الناس بنٌ بذمع التي والروابط. آدم بني بنٌ الإنسانية العلاقات اتساع
 والرابطة والعرق، الجنس ورابطة والصحبة، الصداقة ورابطة والوظيفة، العمل ورابطة والمبدأ، الفكرة
 العقيدة، رابطة قو ة ولكن. وأمتنها الروابط أقوى من تعُد   التي العقيدة ورابطة واا قتصادية، ةالتجاري
 العقائد أيحاب مع التعامل يشمل وا  نطاقها، في إا  يدور ا  الآخرين مع التعامل أنَّ مفهوم ا تعني

فالعلاقة الإنسانية تتعلق  .االإنسانية كلَّه ليشمل يتسع التعامل معنى إنَّ  بل المسلمنٌ، غنً من الأخرى
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بتفاعل الأفراد في جميع أنواع المجاا ت، ويشاهد هها التفاعل بصفة عامة في تنظيمات العمل حيث 
يرتبط الأفراد بنوع من البنائ والنظام الشكلي في سبيل برقيق هدف معنٌ من خلال الترابط واا نسجام 

 والتعاون فيما بينهم. 

بغض النظرعن الجنس أو اللون اا لعرق الدين. فوردت كلمة  نمكانة الإنسا لقد رفع القرآن الكريم من
مرة، وا  خلاف في أن بني آدم أفضل  240مرة ، وكلمة الناس تكررت  63الإنسان في القرآن الكريم 

من كل المخلوقات، والأيل فيه نصوص شرعية ولعل من أوضح الآيات في هه  المجال قوله تعالى: 
 آدم وحملناهم في البر والبحر ورزقناهم من الطيبات وفضالناهم على كثنً ممن خلقنا "ولقد كرمنا بني

 17".تفضيلًا 

الإخاء والمساواة واحررية. هه  النععة الإنسانية  الأييلة في الأسلام الأمة البشرية في العصر الجديد: 
هلك لمبدا المساواة ساس هام لمبدأ الإخاء البشري الهي نادى به الإسلام. وهي أساس هام كأهي 

الإنسانية العام الهي دعا إليه اإسلام. كهلك لمبدأ احررية الهيب قرر  الإسلام وأكد ألدعوة إلى هه  
احررية.  وضع الإسلام الصور العملية لتطبيقها  -المساواة –لإخاء االمبادئ الإنسانية الثلاثة. وهي 

 ا. ا حاكمً وربطها بعقائد  وشعائر  وآدابه ربطً 

القرآن هو المصدر الأول للإسلام. فالإسلام فإذن رآن والتعايش السلمي بين المجتمع البشري:الق
شعار ورمع يدور في القرآن على ألسنة الأنبياء وأتباعهم منه أقدم العصور التاريخية إلى أن جاء القرآن 

ا ما ما شرع لهم دينً  واحدة وجهها إلى البشرية جمعاء. وبنٌ لهم فيها أنه ةوجمع القضايا كلها في قضي
ا لدين خاص، لغة القرآن ليس اسمً يا وإنما هو دين أنبياء كلهم الهين جاءوا من قبل. فالإسلام فجديدً 

 18.تباع الأنبياءأوانتسب إليه كل  ءوإنما هو اسم للدين المشترك الهي هتف بهكل الأنبيا
ا ولدوا من أب واحد ؟ وأن الناس جميعً إن الإسلام دعا إلى وحدة البشر وأعلن الإخوة الإسلامية بينهم.

وأم واحدة، انهم  سواسية ا  فرق بينهم ا  في اللون وا  في العرق وا  في البلد. وكهلك دعا الإسلام إا  
ا على شعب من الشعوب أو ا ليس مغلقً ا عالميً نبه العصب العرقي أو الديني أو الطائفي ولهلك كان دينً 

ا من عقيدة ا في القرآن والسنة ودعا إلى الإيدان بها جعءً نصويً  على زمن  من الأزمان. قرر ذلك
 . الإسلام وأوجبها عملًا 

يدعو القرآن الكريم النوع البشري إلى اا حترام المتبادل والتعايش السلمي والأخوة :ملخص البحث
ريم يؤكد هه  العالمية التي ا تكاد تتحقق بدون هها اا حترام المتبادل والتعايش السلمي، والقرآن الك
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الوجهة القائمة على الوسطية واا عتدال واحركمة العميقة التي تهدي إلى الخنً والسعادة بقوله عع وجل: 
ا فلهم أجرهم "إن الهين آمنوا والهين هادوا والنصارى والصابئنٌ من آمن بالله واليوم الآخر وعمل ياحرً 

 19عند ربهم وا خوف عليهم وا هم يحعنون".

القرآن الكريم في  ءتويلت إليها من خلال هه  الدراسة لموضوع التعايش السلمي في ضو  النتائج التي
المجتمعات معددة الثقافات كثنًة ومنها: إن الإسلام دين يدعو للتعايش والتقارب ويدين التعصب 
والغول والتطرف سواء مع الهات أو مع الآخرين. إن المرجعية في فهم التعايش بنٌ المسلمنٌ وغنً 

ا كان عليه الصجابة رضي لما المسلمنٌ تستند على نصوص الوحي الإلهي الكتاب والسنة. وفهمها وفقً 
الله عنهم أجمعنٌ والتابعون والأئمة والصاحرون. التعايش السلمي بدنظور الشريعة الإسلامية وسيلة مهمة 

ب ب. التعايش السلمي يسمن وسائل تطور المجتمعات وتنميتها تنمية شاملة للجوانب المادية والروحية
ب بحقيق المصالح المشتركة لجميع أفراد المجتمع على اختلاف أديانهم وأعراقهم. التعايش السلمي يستل

لتحقيق الأمن واا ستقرار في المجتمع. كهلك  يعاون في نشر الدعوة الإسلامية بنٌ أفراد المجتمع بسسب 
لسمحة. بسس احراجة إلى أن يبرز المنظور القرآني اختلاط مع غنً المسلمنٌ ولإفهام طبيعة الإسلام ا

لتحقيق الأخوة العالمية وذلك عن طريق الدراسة العميقة لهها الكتاب المقدس المنعل من عند الله كدستور 
 للحياة البشرية. والله ولي التوفيق. 
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 التنغيم في اللغات، العربية والإنجليزية نموذجًا

INTONATION IN LANGUAGES, ARABIC AND ENGLISH 

MODELS 

 هيفاء شاكريد.
ABSTRACT: 

We find so many qualities in the Arabic language which make the Arabic 

one of the most important languages in the world literarily and 
traditionally. We also found that the Arabic language shares some of its 

qualities with the other languages and the example is INTONATION found 
in the English language also. The definition of the intonation is as follows: 

Intonation: Is variation of spoken pitch that is used to distinguish words. It 
is used for a range of functions such as indicating the attitudes and 

emotions of the speaker. 

The topic of my article is to compare between the intonations in the both 
languages and to show how deeply this quality goes into the literary 

aspects of the both languages.  

KEYWORDS: Arabic, Languages, English, Intonations, Traditionally 

 روايةالعربية ، لغات، الانجليزية ، التًنيم ،  ة:المفتاحي الكلمات

 

 الملخص
 تراًاً وأبباً  ودد اتتًك  اللغة العربية توجد في اللغة العربية خصائص كثتَة بذلعها من أىم لغات العالم

مع اللغات الأخرى في بعض الخصائص ومنها خاصية وظاىرة التنغيم التي وجدناىا في اللغة الإنجليزية 
 أيضًا 

والتنغيم في العربية إطالة الصوت وتنغيمو على أحرف اللتُ  أما النبر: فهو نشاط في جهاز النطق، وعند 
 ضلات الرئتتُ ودوة حركات الوترين الصوتيتُ النبر نجد نشاطاً لع

 واستخدم الأبباء الإنجليزيون نفس ىذه الظاىرة في لغتهم وىم يعرّفونها بقولذم:

                                                 
 و دلهي، الهندأستاذة مساعدة، قسم اللغة العربية وآدابها، الجامعة الملية الإسلامية، ني 
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Intonation: Is variation of spoken pitch that is used to distinguish 
words. It is used for a range of functions such as indicating the 

attitudes and emotions of the speaker. 

 وموضوع بحثنا ىو منادشة الظاىرتتُ وربطهما بيئة التًاث العربي الأصيل 

 المقدمة:
بسيزت اللغة العربية بخصائص متميزة وسمات فريدة لا توجد في لغة أخرى، ويكفي ترفًا للغة العربية أن 

 لجميع البشر باختلاف ألوانهم وأجناسهم  تكون لغة القرآن الكريم الذي لم يكن للعرب وحدىم بل

واللغة بشكل عام ىي كالدرآة التي نشعر من خلالذا بجرس الألفاظ ونغمات التعبتَ وطريقة الأباء 
 وصفات وملامح تخصيات أصحاب اللغة والعقلية والسمات والطبائع والعابات والأخلاق 

الحاجة إلى كشف ىذه الكنوز واستخراجها ثم وتشتمل العربية على خزائن ديمة في تراًها نحن في أمس 
ربطها بدا ىو جديد من نظريات علمية، وبيان ديمتها النقدية لنظهر أمام العالم أجمع أنذية ىذا التًاث 
القويم وأنو لا يقل ديمة في جمالو ودوتو ومرونتو وحيويتو عن أي لغة سواء كان  تردية أو غربية  وذلك 

ار الإنرابي الذي نعاني من غيابو،مع العلم أنو من غتَ الدعقول أن نزصل أي لا يأتي إلا عن طريق الحو 
تقدم ما لم نتعرف على الآخر، ولزاورتو في فكره وًقافتو وتراًو وىذا عنصر مهم في التفاعل والتبابل 
 بتُ الشعوب،لذلك فإنو من الضروري أن نقرأ التًاث ونستخدمو في حوراتنا مع الشعوب الأخرى  

مئات اللآلئ التي برتوي عليها كنوز التًاث الأببي واللغوي للغتنا العربية،انتقي  منها لؤلؤة    وىناك
 ديمة للدراسة والبحث                                            

والتنغيم: ىو إطالة الصوت وتنغيمو على أحرف اللتُ أما النبر: فهو نشاط في جهاز النطق، وعند النبر 
 اطا لعضلات الرئتتُ ودوة حركات الوترين الصوتيتُ نجد نش

ودد بردث عن التنغيم ابن جتٍ في كتابو الخصائص حيث ذكر نصا لسيبويو ليدل على حذف الصفة 
وما نزدًو ىذا الحذف من أًر على معتٌ الكلمة أو الجملة وتركيب الكلام وارتباط الدلالة الصوتية 

 البحث بإذن الله تعالى  بظاىرة التنغيم و سيتم ذكر النص في

وتدرس ظاىرة التنغيم اليوم في الجامعات في أنحاء العالم على أنها ظاىرة اكتشفها الغرب في 
الأربعينيات،ولكننا نرى من نص سيبويو أن التنغيم دد وجد في العربية منذ البداية ودد اكتشفو العلماء 
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التًاث بذكر أمثلة متعدبة ومقارنتها بدا يوجد من وبردًوا عنو ستدور الوردة حول دراءة ىذه الظاىرة في 
مثيلاتها في اللغة الإنجليزية وبيان أنذية النصوص العربية والتًاث القيم وما يمتاز بو من مرونة ورونق 

 وجمال وخصائص لا بذعلها تتخلف عن لغات العالم الدتقدم بأي حال من الأحوال 

تشردتُ حول ىذه الظاىرة،وكيفية ربطها بالنظريات العلمية وسيكون ىناك ذكر لآراء علماء الغرب والدس
والنقدية الحديثة التي ظهرت في العصر الحديث وتوجد أمثلة كثتَة على ىذه الظاىرة في القرآن الكريم 

 والأحابيث والشعر العربي،وسأدوم بدنادشتها كذلك في الوردة 

 أما التنغيم كما عرفو الغرب فهو:
Intonation: Is variation of spoken pitch that is used to 
distinguish words. It is used for a range of functions such as 

indicating the attitudes and emotions of the speaker. 
ودد ظهر التنغيم في النقد الغربي في فتًة الأربعينيات وىناك نظريات معينة تدور حول ىذه 

ها في البحث الكامل إن تاءالله إضافة إلى التحديات التي يواجهها الباحث العربي الظاىرة،سوف ننادش
 في دراءة التًاث وضرورة تقبل النقد والاختلاف والدراجعة 

أبعو الله تعالى أن أوفق في تقديم الفكرة وتوضيحها و بيان أنذية دراءة التًاث الأببي و اللغوي كضرورة 
 علمية لدواجهة برديات العصر 

إن اللغة التي يتحدث بها الإنسان ىي أدرب تيء لحياتو، لذلك فهو يعتتٍ بها و يوليها من الاىتمام و 
الدراسة الدنظمة العميقة ددرا كبتَا، ودد بذل العلماء و الدفكرون جهوبا جبارة في براسة اللغة من خلال 

ى بهذا الاىتمام من دبل أصحابها الدنادشات و الأبحاث و الندوات و الدؤبسرات، و كل لغات العالم برظ
و متحدًيها، و لأن اللغة العربية تتمتع بخصائص متميزة لا تتمتع بها لغة أخرى في الكون، و لذلك 

 حظي  من الدراسة و الاىتمام ما لم برظ بو أي لغة من اللغات الدتداولة أو الدندًرة 

القرآن الكريم، الذي خاطب الله بو جميع البشر  ويكفي ترفا للغة العربية أنها لغة كتاب الله العزيز، لغة
من جميع الأجناس، و بذلك انتشرت العربية في جميع الأنحاء  و أدبل عليها العلماء و الرواب يدرسونها و 
يبينون ما خفي من أسرارىا في بلاغتها و نحوىا و صرفها  و ىناك سلسلة طويلة و فهرس لا ينتهي إذا 

علماء من العرب و غتَىم، ويمكن أن نذكر على سبيل الدثال سيبويو صاحب أربنا أن نذكر ىؤلاء ال
 "الكتاب"، و دد ذكرتو ىنا لأن نصا من كتابو سيذكر في ىذا البحث كأساس لدراسة ظاىرة التنغيم 
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وليس من الغريب أن يهتم علماء الغرب أيضا باللغة العربية بسبب ما خلفو علماء العربية من مؤلفات 
فانتبو إليها ىؤلاء، و ودفوا مستغربتُ أمام دوتها و كمالذا و حيويتها  ىناك الكثتَ منهم من  و تصانيف،

تهد لذا بذلك و لو أن العربية لا برتاج إلى تهابة أحد لتكون أفضل اللغات  يقول أرنس  رينان 
 صاحب "الدوسوعة الدسيحية":

و مرونتها و ًروتها التي لا تنتهي  لقد كان  ىذه  "فهذه اللغة المجهولة التاريخ تبدو لنا فجأة بكل كمالذا
اللغة منذ بدايتها بدرجة من الكمال تدفعنا إلى القول بإنراز: إنها منذ ذلك الود  حتى العصر الحاضر 
لم تتعرض لأي تعديل ذي بال  فاللغة العربية لا طفولة لذا و ليس لذا تيخوخة أيضا، منذ ظهرت على 

الدعجزة، و لس  أبري إذا كان يوجد مثل آخر للغة جاءت إلى الدنيا مثل ىذه  الدلؤ و منذ أنتصاراتها
 اللغة من غتَ مرحلة بدائية، ولا فتًات انتقالية، ولا بذارب تتلمس فيها معالم الطريق"

 وىذا فقط مثال واحد من بتُ مئات الأمثلة على الاىتمام و العناية بالعربية من أصحابها و غتَىم 

برملو العربية بتُ جنباتها من تراث دويم، من الصعب جدا الإحاطة بو و براستو في فتًة  وما برتويو و
زمنية دصتَة، و ىنا يطرح السؤال نفسو: لداذا نقرأ التًاث و نهتم بو ىذا الاىتمام؟ و طبعا الإجابة 

 ليس  بسيطة و إندا برتاج إلى براسة و تفكتَ و منادشة 

افذة نطل منها على التجارب الإنسانية الدختلفة، وبالنسبة للعربية فهي فالتًاث الأببي و اللغوي ىي ن
التجارب التي ارتبط  بختَ الأبيان و ختَ الكتب، فنستفيد منها وننهل من معينها الذي لا ينضب، و 
تراث العربية ليس بذربة الأمة العربية وحدىا و إندا ىي بوتقة انصهرت فيها الحضارات الأخرى من بقاع 

الم الدختلفة  و ارتباط ىذا التًاث بالقرآن الكريم منحو معالم متميزة و علوما لستلفة من بلاغة و نحو الع
و صرف التي كثتَا ما استمدت أساسها من النص القرآني،و الحديث النبوي الكريم، إضافة إلى ذختَة 

مات الدتواترة على ىذا العرب الكبتَة من الشعر الأصيل الذي يقف كجدار دوي أمام التحديات و الذج
التًاث الأصيل  و تراًنا الأببي و اللغوي لو حضور فاعل لا بتُ الأصول العربية حسب بل في دلب كل 

 مسلم باختلاف البلدان و الديار 
ورغم المحاولات العديدة و الذجمات الشديدة التي دام بها أعداء العربية على تراًها و ًقافتها، و بعوتهم 

التًاث عن تيار الفكر الجديد و ما يسمى بالحداًة و التجديد إلا أنو بقي لزافظا على إلى فصل ىذا 
ىويتو و مكانتو، و دام وما زال يقوم بدور فعال و متميز في ربط الداضي العريق بالدستقبل الزاىي بإذن 

أن تراًنا ليس  الله، لكن ذلك لن نزدث إلا إذا دمنا بدراسة ىذا التًاث براسة عميقة متأنية و أًبتنا
تراًا جامدا، منغلقا على نفسو، يدور في مداره، و لكنو تراث يملك ددرة الوصول إلى آفاق جديدة، 
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بالحفاظ على ماضيو الدرموق، يمكنو أن يكتشف سبلا جديدة، و يثرينا بآراء لا تقل حداًة عن أي علم 
بالعربية و القائمتُ على الدشكلات التي  من علوم العالم أجمع  و إذا كان ىذا يمثل برديا أمام الدهتمتُ

تواجهها، فإن ىناك برد آخر مهم جدا، وىو تقريب ىذا التًاث من فكر و أذىان أبنائنا و طلابنا 
وتيستَه لذم بطريقة بذعلهم يتذودون حلاوتو وعذوبتو، و يدركون مدى أنذيتو حينما يلاحظون تفودو 

 و ويشعرون بالفخر لإنتمائهم العربي الأصيل على تراث وعلوم اللغات الأخرى، فيعتزون ب

ول  أن أدوم بخطوة بسيطة متواضعة في ىذا المجال، ولا أبعي أنتٍ تعمق  في سبر أغوار ىذا ودد حا
التًاث الذي ارتبط بو برابطة الدين واللغة، وللكنتٍ لاحظ  وجوب ظاىرة التنغيم في كثتَ من الآيات و 

نها موجوبة في الأحابيث و الأتعار والأمثال العربية، ثم عندما درأت أكثر عن ىذه الظاىرة وجدت أ
لغات أخرى منها الإنجليزية، فبحث  عن أصلها في العربية و دارن  ذلك بدا يوجد من مثيلاتها في اللغة 
الإنجليزية، وابزذت ذلك ندوذجا لبيان أنذية التًاث الأببي واللغوي و ريطو بكل ما ىو جديد لرال 

 البحث اللغوي 
 في كتاب الخصائص،  2ذكره ابن جتٍ 1ما ابزذتو أساسا لذذا النموذج ىو نص لسيبويو

والنص ىو:)ودد حذف  الصفة وبل  الحال عليها،وذلك فيما حكاه صاحب الكتاب من دولذم: 
ستَعليو ليل،وىم يريدون:ليل طويل وكان ىذا إندا حذف  فيو الصفة لدا بل  من الحال على 

م والتعظيم ما يقوم مقام دولو موضعها،وذلك أن برس في كلام القائل من التطويح والتطريح والتفخي
طويل أو نحو ذلك وأن  برس ىذا من نفسك إذا ما تأملتو،وذلك أن تكون في مدح إنسان والثناء 
عليو فتقول:كان والله رجلا،فتزيد في  دوة اللفظ )الله( ىذه الكلمة وتتمكن من بسطيط اللام و إطالة 

 3أو نحو ذلك    الصوت بها وعليها أي رجلا فاضلا أو تجاعا أو كريما

فسيبويو يتحدث عن أسلوب التقديم و التأختَ وما يعطيو من جرس موسيقي للكلمات نرعل النفس 
الإنسانية تشعر بو، وىذا النص يساعدنا على وضع الأسس التي اعتمد عليها القدماء في تنغيمهم 

 أسس رئيسية للتنغيم و ىي:للكلام، وإعطاء نغمة الجملة الدعتٌ العاطفي الدراب، فنجد في النص ًلاًة 
 طريقة ترتيب الكلام  -1

 النبر أو الضغط -2

 أحرف اللتُ -3

ففي دولنا "ستَ عليو ليـ ـيـ يل" نلاحظ أن نائب الفاعل تم تأختَه عن فعلو، و فصل بينهما بجار و 
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ذوفة و الدقصد لررور، وىذا ما نرعلنا نستطيع أن ندد و نطيل في كلمة "ليـ يـ يل" للدلالة على الصفة المح
الدراب و ىو ليل طويل جدا  والدعروف في العربية أننا نعتمد في أغلب الأحيان على حروف اللتُ عند 

 إطالة الصوت و تنغيمو 

 يقول ب إبراىيم أنيس في"الأصوات اللغوية":

ط "فلطول الصوت أنذية خاصة في النطق باللغة نطقا صحيحا، و إن الدران السمعي يكفي عابة في ضب
ىذا الطول بون حاجة إلى الدقاييس الآلية  أما العوامل الدكتسبة التي تؤًر في طول الصوت اللغوي 

 4فأنذها النبر، و نغمة الكلام، و ربدا كان لنحو اللغة أًر أيضا في طول الصوت أحيانا"

ع عن غتَه والدرء حتُ ينطق بلغتو يميل إلى الضغط على مقطع خاص من كل كلمة ليجعلو بارزا في السم
 5من مقاطع الكلمة  وىذا الضغط نسميو النبر 

، أو على الدستقر 6مثال آخر ىو الودف على كلمة نستعتُ في دولو تعالى:"إياك نعبد و إياك نستعتُ"
، ففي تأختَ الفعل نستعتُ بدد الياء و إطلاق النبر في مقطع 7في دولو تعالى:"إلى ربك يومئذ الدستقر"

النون نستطيع أن نقدر الكلام المحذوف و ىو)نستعتُ عونا كبتَا واسعا(، فلو كان )عتُ( والودوف على 
الكلام )نستعتُ بالله( لدا أخذ ذلك الأًر النفسي و الدعنوي للسامع و القارئ الذي يوجد في التعبتَ 
ختَ القرآني  وكذلك في كلمة مستقر و الودوف عليو بلالة على كون الدستقر إلى رب العالدتُ ىو الأ

 والنهائي 

وفي دول ابن جتٍ بيان للمعتٌ المحذوف، ولوكان الكلام: ستَ ليل عليو، لدا بل تلك الدلالة الدعنوية و 
 النفسية، بدعتٌ ليل طويل  كذلك كان الدعتٌ: نستعتُ بك عونا كبتَا  

الفعل النادص  والدثال الثاني في النص ىو: كان والله رجلا، وىذا الدثال يأتي بو أبن جتٍ و يفصل بتُ
)كان( وبتُ جبره بالجملة الاعتًاضية وىي جملة القسم )والله(، ونسطيع من خلال بسطيط لفظ الجلالة 

 و تفخيمو مع لفظ النبر بقوة في نهاية )رجلا( أن نستنتج بأنو كان رجلا فاضلا كريما 

ء نغمة الكلام التاًتَ فليس النبر وحده يعطينا نغمة الكلام، ولكنو فرع من عدة أتياء بذتمع لإعطا
الدراب، "فالدعروف أن بعض الأصوات و بعض التًاكيب الصوتية ذات دوة تعبتَية عن الدعتٌ وملائمة لذذا 

 8الدعتٌ بوجو خاص   وىذا ىو معتٌ رمزية الصوت" 

م   وىنا يتقد9ولنذكر آية أخرى تثب  ما ذكر من دول، ففي دولو تعالى: "و من يتق الله نرعل لو لسرجا"
الجار و المجرور على الدفعول بو، ومن خلال إظهار النبر على الدقطع )جا( في لفظنا ومدنا للؤلف يعطينا 



 

 

67 

 ء(1026 يوليو -يناير) يبلالد
 

72-64 التنغيم في اللغات، العربية والإنجليزية ندوذجًا    

معتٌ جديدا، وىو )لسرجا عظيما أو كبتَا(، فلوكان الكلام: نرعل لسرجا لو، لدا أفاب الدعتٌ نفسو الذي 
 ورب في القرآن الكريم 

مرو بن العاص حيث سألو الرسول صلى الله عليو و سلم وفي مثال الحديث الذي رواه عبد الله بن ع
عن دولو لأصومن النهار ولأدومن الليل ما عش ، فأخبره الرسول صلى الله عليو و سلم بأنو لا يستطيع 
ذلك، وأن أفضل الصيام ىو صيام باوب، فقال الرسول:" فصم يوما وافطر يوما، فذلك مثل صيام باوب، 

 10وىو أفضل الصيام"

نا لكلمة الصيام و نهاية الكلام عليو بلالة واضحة على كونو أفضل أنواع الصيام، "و لا أفضل ففي مد
 من ذلك"  كما دال الرسول صلى الله عليو وسلم 

 :11وفي مثال الشعر يمكن أن نذكر تعر الأعشى

 12وصل على ختَ العشيات والضحى          ولا تعبد الشيطان والله فاعبدا

تٌ للمفرب استنابا إلى دول العرب: افعلا ذلك، والدخاطب واحد وفي بسديدنا لكلمة فاستخدم صيغة الدث
 )فاعبدا( بلالة على عبابة الله وحده لا تريك لو 

 ىذه بعض الأمثلة من الكم الذائل من الأمثلة و الدلائل على وجوب التنغيم و النبر في اللغة العربية 

اكتشف فيها التنغيم في الأربعينيات كما ذكر، وىناك تعاريف  أما إذا أتينا إلى اللغة الإنجليزية فقد
  عديدة ذكرت إحداىا سابقا والآخر ىو:    

Intonation is a melody or music of a language. It refers to the     

way the voice rises and falls as we speak.                                  

 فعندما نقول:

It’s raining, isn’t it? 

فإننا نخبر عن نزول الدطر إذا استجدمنا أسلوب الإخبار ويمكن أن نستخدم نفس الكلمات في سؤالنا 
عن الدطر إن كان نازلا أم لا، ولكن نستخدم أسلوب الاستفهام فهنا بزتلف نبرة الكلام بساما و ذلك 

 نجليزية أريعة أنواع:ولو في الإ Intonationما يسمى في اللغة الإنجليزية بـ 
1- Falling tone 

2- The low rising tone 
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3- The high rising tone 

4- The fall rise tone 
 فالأول ىو التنغيم الدنخفض الذي يستخدم كثتَا و يدل على بسام الكلام، وخاصة أًناء المحابًة 

 حيث يستطيع السامع أن يعرف متى يبدأ في الكلام 

 يبدأ منخفضا ثم يرتفع، و يستخدم في السؤال عن المجهول  والثاني الدنخفض العالي الذي

والثالث التنغيم العالي الدرتفع الذي يبدأ عاليا و يرتفع تدرنريا، وذلك في مودف عاطفي مثل التعجب أو 
 الاستنكار 

 والرابع ىو التنغيم الدنخفض الدتميز والذي تظهر فيو الدوسيقى بشكل واضح 

 الأمثلة:
I’m flying to Riyadh tomorrow. 

Flying to Riyadh? (repetition) 

 

I’m taking up Taxidermy this autumn. 

Taking up what? (clarification) 

 

He passed his driving test. 

He passed? (disbelief) 
                                                                  

و و الاختلاف في التنغيم بتُ اللغتتُ، ويهمنا ىنا أن نثب  العلادة بتُ تراًنا وىكذا نرى أوجو التشاب
القويم وبتُ العلوم اللغوية الحديثة، والكشف عن الجوانب الأخرى الدتعدبة لذذا التًاث، وما ذكرتو عن 

ها وبتُ ظاىرة التنغيم ليس إلا ندوذج واحد من بتُ آلاف الظواىر برتاج إلى إعابة النظر والربط بين
 الحداًة وإظهار التنوع والاختلاف 

 الخاتمة:
وبذلك نرى أن التنغيم سمة لغوية موجوبة و مستعملة بشكل واسع في اللغتتُ على مسار ونطاق واسع؛ 
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لكن لأغراض لستلفة، و ىو بحث يمكن أن يمتد إلى عشرات الصفحات، وعلينا بالدراسة الدتعمقة 
نغيم في اللغتتُ و مقارنتها وذلك لتطوير الدهارة اللغوية و الشعور لشروط وموادع ودوانتُ وضوايط الت

بالانتماء إلى أفضل تراث أببي و لغوي مع استقبال كل جديد و مفيد واعتًاف بقيمة العلوم الأببية 
الأخرى والارتباط و التواصل بها  وعلينا أن ندرك أن الجانب الإبداعي مهم جدا في براسة النصوص، 

تذوق ىذه النصوص بالاستعانة بألفاظ القرآن و مفرباتو و تراًنا القويم مع ضرورة ربطو وعلينا أن 
  بالحداًة و التجديد للتواصل بتُ الأمم و الدساعدة في تكوين عالم يتمتع بالأمن والسلام 

 

 والحواشي المراجع
 

(، أبو بشر عمرو بن عثمان، ولد في البيضاء درب تتَاز و توفي بها  إمام مذىب 796سيبويو: )توفي   1
 البصريتُ صاحب الكتاب الدعروف في النحو )الكتاب(

في بغداب، نحوي بصري، لو )سر صناعة الإعراب(، و (، عثمان، ولد في الدوصل، وتوفي 1002 -942ابن جتٍ: )  2
 )الخصائص( وكتب أخرى

 2/270الخصائص   3
  105م، ص 1961إبراىيم أنيس، الأصوات اللغوية، بار العلوم جامعة القاىرة،  4
 108الدصدر السابق  ص   5
 5سورة الفابرة: الآية   6
 12سورة القيامة: الآية   7
 92ة في اللغة، ترجمة:كمال لزمد بشر، صستيفن أولدال، بور الكلم 8
 سورة الطلاق الآية   9
 متفق عليو  10
(، تاعر جاىلي أبرك الإسلام،ولد في اليمامة يعرف بالأعشى الأكبر  يلقب 629الأعشى: ميمون بن ديس توفي )  11

 بصناجة العرب، لدتانة تعره و موسيقاه أتهر دصائده اللامية
  عن فقو اللغة وسر العربية، لأبي منصور الثعالي   نقلا187بيوان الأعشى  ص   12
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 محمد إقبال بين الشعر والتجديد 
MUHAMMAD IQBAL BETWEEN POETRY AND RENEWAL 

 فيضان الله الفاروقيد.
ABSTRACT: 

Allamah Iqbal (3781-3317) was one of the great Indian poets of Urdu and 

Persian who excelled in their field. They created what the others could 
not and on this very distinction they were celebrated by the readers and 

the writers as well. Iqbal was celebrated by the readers of India, Pakistan, 
Europe and even by the Arab world. 

The fame Iqbal gained among the Arab readers and thinkers its credit 
goes to the great Indian scholar of his time Allamah Abul Hasan Ali Nadwi 

who translated first his verses from Urdu and Persian into Arabic in his 
famous book ‘Rawai Iqbal’. This is the book which raised name and fame 

of Iqbal high to the sky. Several thesises were written on him. 

Allamah Iqbal used his poetry for the best cause of Islam. He propagated 
Islam and Islamic teachings among his readers. His all poetic creations are 

full of this message. It is clear from the study of his verses that he was not 
of the poets who vasted their time and intellect for nothing. He utilized 

his intellect and ability for the best cause-preaching Islam and Islamic 
teachings among its readers. The following article will shed light on this 

central theme.   

KEYWORDS: Allamah Iqbal, Poetic, Creations, India, Pakistan 

 العلامة إقباؿ ، الشعري ، إبداعات ، ابؽند ، باكستافة: الكلمات المفتاحي

 الملخص
ـ( من شعراء الأردوية والفارسية ابؽنود الذين قد أبدعوا في بؾابؽم 3317–3781العلامة بؿمد إقباؿ )

غتَىم. إف إقباؿ كاف شاعرًا كبتَاً للأردوية  وجدّدوا ما وطأتو أقدامهم وجاءوا بدا عجز عنو الآخروف
والفارسية ومع ذلك فقد برع في الدراسات الإسلامية. من القرآف وابغديث والفلسفة والتصوؼ وما 
شابهها. إنو فاؽ أقرانو في بؾاؿ الشعر حتى بشّر بو العلامة شبلي بؼا رآه في مؤبسر بأنو سيبعث شاعرًا 

                                                 
 أستاذ، مركز الدراسات العربية والإفريقية، جامعة جواىر لاؿ نهرو، نيو دبؽي 
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 الله خاف غالب الشاعر الأردوي والفارسي. تبلغ درجتو ما قد بلغها أسد  
صدؽ ما تنبأ العلامة شبلي فنشأ بؿمد إقباؿ شاعرًا فلسفيًا وماىرًا في الدراسات الإسلامية ومفكرًا في 
القرآف وابغديث، ولنا شواىد ودلائل على ما نقوؿ في أبياتو ومنظوماتو وقصائده وحتى في غزلياتو. لقد 

رى فاستخدمو لتبليغ رسالة الإسلاـ ولتوعية ابعيل ابؼسلم الناشئ. إنو ملأ وجّو إقباؿ الشعر وجهة أخ
 ـابعياشة وبتعاليم وإرشادات الإسلامية الأصلية. وكل من يقرأ أبياتو يجد ما قلنا  شعره بعواطف الإسلا

 حيًا ثابتًا.

لعربية ويرجع وعلى ىذه ابغقيقة فقد رغب العرب وابؼسلموف في تربصة شعره الأردوي والفارسي إلى ا
الفضل في ذلك إلى الشيخ العلامة أبي ابغسن علي ابغستٍ الندوي الذي ألّف كتابو البديع "روائع 
إقباؿ" الذي ترجم فيو أبياتو الأردوية والفارسية إلى العربية. ومن ثم برركّالآخروف فظهر طوفاف عظيم 

يل" في صورة "جناح جبيل" وبؾموعة قصائده لتًبصة أبياتو الأردوية والفارسية إلى العربية فنجد "باؿ جب 
 ومنظوماتو الأخرى.

وابؼقالة التالية ستلقي الضوء على دور بؿمد إقباؿ في بذديد الشعر واستخدامو بؽدؼ ساٍـ ألا وىو تبليغ 
 رسالة الإسلاـ.

 مدخل في الموضوع:
قة مستساغة من وددت قبل دراسة شاعر فلسفي وبؾدّد عبقري أف أعرض عليكم أيها السادة! حقي

الناحية الدينية ولو لم تكن غتَ مأمونة العواقب من الناحية الفكرية ابغرة. ذلك أف القرآف الكريم ليس  
كتاباً فلسفيًا ولا بزضع لو النظريات الفلسفية من أخذ وردّ كما أنو ليس كتاباً علميًا يبحث في العلوـ 

الكلية ويجعل منها منطلقًا للبحث والتقصّي. إنو يحث العقلية ويحلّل نظريات العلم ولكنو يطرح القضايا 
العقل البشري على التأمل وابػوض في آيات الله جلّ بؾده ليستنتج منها ما ينفعو ويسعده. إف ابغياة 
البشرية بستاز بعضها من بعض على مقدار حظ العقل من العلم ونصيب الوجداف من مرىفات ابغس. 

الذىنية وابػوافً ابغسية الصافية ابؼتدفقة والباعة التامة البالغة في الإبلاغ  فإف البوارؽ الفكرية واللوامح
والتفهيم، ىذه ىي ابعواىر الأصلية في الإنساف، التي بسنحو أسباب تفوَقو وعلى أساس ما نتج لو من 
 بشار التحقيق العلمي يكوف موضعو بتُ بشار العقوؿ بعد وضعو في موازين النقد والفك. ىذا بوجو

شامل، أما إذا كاف النطاؽ العلمي والثمار الفكري يتعلق بالمحاولات التجديدية في الدين، فنشتًط فوؽ 
ذلك إخلاص النية في إبلاغ الرسالة والإطاعة الكاملة للسنة النبوية على صاحبها الصلاة والسلاـ. ولو 

موضع ثقة عند عباد  انسلَت ىذه الشرائط التالية عسى أف لا يكوف صاحب ذلك الأدب التجديدي
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يجدر بنا أف لا ننسى ىذه الكلمات في دراسة  –الله الصابغتُ ولو صاد الكوف عقلًا وقاد القوـ علمًا 
 فكرة بؿمد إقباؿ من ناحية الرد والقبوؿ.

 إقبال شاعر متميّز:
شاعريتو امتاز بؿمد إقباؿ الشاعر الكبتَ والفيلسوؼ العظيم بتُ شعراء عصره شرقًا وغرباً بأنو أخضع 

القوية وقوتو الأدبية وعبقريتو الفنية لرسالة الإسلاـ. إنو كاف صاحب رسالة إسلامية متدفقة بابغياة 
 ـالشعر كوسيلة لرسالتو لتكوف أسرع وصولًا إلى الأذىاف فيوقظ غافلًا وينبّو  والطموح وابغماسة. استخد

املًا ويحرّؾ جامدًا ويحيي قلوباً ميتة ويدلأ ذاىلًا ويعلّم جاىلًا ويكرّـ عاقلًا ويشجّع فاشلًا ويهيّج خ
الفؤاد بضاسة، بضاسة دينية. لا يسع ىذا ابؼقاؿ الوجيز حتى إحاطة شطر من ابتكاراتو الفنية وأفكاره 

وبؼاذا؟ وبكن في خضم البحث عن بؿاولاتو  –البديعة الرائعة فضلًا عن أف يحيط بآفاؽ فكرتو كافة 
ره وأثره على المجتمع الإسلامي وضرورة استخداـ شعره عمليًا في التجديدية. ولنبحث عن وقعة شع

 حياتنا اليومية، في مقاؿ آخر إف شاء الله.

 وضع العالم الإسلامي في عصر إقبال:
ـ( يواجو التيار ابغضاري الأوروبي 3317–3781كاف العالم الاسلامي في قارة آسيا في عصر إقباؿ )

ح للمبادئ ابػلقية، ابؼعاند للسنة النبوية على صاحبها الصلاة والسلاـ. الثائر على القيم الروحية، المجتا 
أما داخل ابؽند فكاف الإسلاـ رغم جهود العلماء ابؼخلصتُ وزعماء ابؼسلمتُ الصابغتُ، قد عمل بو 
الاحتلاؿ البيطاني وسلطتها السياسية عملها في إغماض العيوف وتكبيل العقوؿ وعقل الإرادات وعقد 

وىذا بالنسبة للمواطنتُ كافة. أما ابؼسلموف فكاف يعتبىم الإبقليز من أشد أعدائهم دينًا وثقافة  الألسنة
وسياسة وبدا أنهم سلبوا ابغكم والسلطاف منهم فقد كانت الضغطة عليهم أشد قهرًا وأفجع قسرًا. 

اتو وتعويق فالاحتلاؿ البيطاني حاوؿ جهده لامتصاص كل ختَات الأمة ابؼسلمة وسجن أروع حضار 
أعظم ما كاف عندىا من القيم الروحية والثقافية. وازداد الطتُ بلة بشيوع فلسفة وحدة الوجود ابؼؤدية 
إلى تضعيف ابؽمم ووىن العزائم وكذا إلى ابػموؿ وابعمود والابتكار عن الكرامة البشرية بواسطة الفناء 

في الدين نكرتها الشريعة النبوية الصحيحة والإيداف بابعب. وإلى جنب ذلك قد أبدع ابؼتصوفوف طرقًا 
وابزذ ىؤلاء الصوفية بؽم زوايا تنشر عقائدىم الفاسدة بتُ  –ابػالصة ولم يعرفها القرآف الكريم إطلاقًا 

ابؼسلمتُ. أما ابؼدارس الدينية التي لا تزاؿ تعتب ملاذًا قوياً وحصنًا حصينًا للتعاليم الدينية والثقافة 
ها كانت تهتم فقط بالدراسات ابعامدة البالية وتعليم ما رثّ من العلوـ العقلية الإسلامية، فمعظم

التقليدية براءة منها لأداء الواجب، لا فيها شعلة حياة ولا نبضات كرامة دينية وحرارة ابغب إلى حرية 



 

 

37 

 ء(2106 يوليو -يناير) يبلالد
 

 28- 37 محمد إقبال بين الشعر والتجديد

سن الفكر والعمل وبؽوؼ الوجداف. كانت ابؼدراس الدينية على وصف ما قاؿ الأستاذ الكبتَ أبو ابغ 
 علي الندوي في ابؼدنية ابغديثة:

"لم برسن توجيو القلوب والوجداف وإشعابؽا بحرارة الإيداف وحياة الوجداف فأصبح العالم العصري أشبو 

 بجماد متحرؾ دائرياً لا حياة فيو ولا روح ولا قلب لو ولا شعور ولا ألم عنده ولا أمل" )روائع إقباؿ(

زف القوى قويم ابػلق قوي العزـ مرىف الفكر ملتهب الشعور تنشأ تلك ابؼدارس جيلًا غتَ متوا
والوجداف. فما ذا يعمل شباب ىذا ابعيل السقيم ابؼشرؼ على ضياع تشخصو ابؼستكاف في نضاؿ 

 ابغياة. فابؼدارس كانت تتخبط في ظلمات بعضها فوؽ بعض.

 دور إقبال في ىذه الأوضاع:
طبعًا إنو كاف،  –قافية في عصر عاش فيو بؿمد إقباؿكانت ىذه ىي الأوضاع السياسية والدينية الث

بحكم شعوره ابؼرىف وإخلاصو بالدين، شديد الألم على ما تقاسي الأمة ابؼسلمة آنذاؾ من الشقاوة 
والانهيار الفكري والرضا بابؽوف والذؿ. لقد أقضّ ىذا الوضع ابؼخزي مضجعو. ففكّر وقدّر ثم قدّر 

ل ليعرؼ داء الأمة فردًا وبصاعة ثم يصف بؽا وصفة. ولم يغادر منهلًا علميًا وفكّر ولم يزؿ يكرّر ىذا العم
ولا منبعًا فكرياً سواء كاف قديداً أـ جديدًا، شرقيًا أـ غربيًا حتى ارتوى منو واعتتٌ خاصة بالقرآف الكريم 

روـ حتى تفَتح طيبًا في أسفاره الفكرية، كما إنو اجتتٌ كثتَاً من أزىار روضة "ابؼثنوي ابؼعنوي" للمولانا 
وعطرًا. وشرح الله تعالى صدره بوصف دواء ومعرفة داء الأمة. وأنطقو ببعض ابغكم وابغقائق التي 
نعتبىا الآف من بؿاولاتو التجديدية والتي جعلها بؿمد إقباؿ نفسو مقصدًا وحيدًا بغياتو كأنو خلق لنشر 

مت مثنوي "أسرار خودي" )أسرار معرفة الذات( ىذه الرسالة. يقوؿ في رسالة إلى صديق لو:"إني قد نظ
و"رموز خودي" )غوامض السكر( بؽدؼ منشود. إني أميل طبعًا إلى السكر وعالم الوجداف. ولكن، 
بالله الذي بيده حياتي ومالي وعرضي، ما نظمتهما من عندي ولكتٍ كنت مأمورًا بو. وإني بغتَاف في 

يل ولنظم ىذه ابؼعاني وابغقائق الغامضة الدقيقة. لا أزاؿ اعتقد ىذا الأمر بؼاذا انتخبت بؽذا العمل ابعل
أنو كاف دَينًا عليّ أدّيتو ولعلي خلقت لمجرد ىذا العمل. )ثم يقوؿ في نفس الرسالة( ىذه البذرة التي 
ذرعها إقباؿ في أرض ميتة لتنمو وأيم الله وتثمر على رغم جهودىا وبـالفتها لقد أضمن لي حياتها 

 ـ(3331/ أبريل 31ازدىارىا وابغمد لله" )رسالة إقباؿ إلى مهاراج كشن براشاد في وبقائها و 

 ىدف محمد إقبال:
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ىذا ىو الذي جعلو شاعرنا مقصد حياتو ووجد فيو شفاء الأمة الإسلامية ولم يكن ىذا العمل ابعليل  
ما صرح بو بؿمد وليدة عشية أو ضحاىا بل استغرؽ فتًة عشرين عامًا في الوصوؿ إلى ىذه النتيجة ك

إقباؿ نفسو في رسالة لو. أما جهة رسالتو وغايتو فيلقي عليهما الضوء ما قاؿ الدكتور في بؿاضرتو 
الرابعة:"على الأمة ابؼسلمة مسؤولية كبى يجب عليها أداؤىا. وىي إعادة النظر في النظاـ الإسلامي 

رسالتو إلى الأمة ابؼسلمة بل إلى العالم  بدوف أف نقطع صلتنا بابؼاضي".وما ىي المحاولة التجديدية أو 
كافة. عرفها الدكتور باسم وجيز "خودي" أي "الأنانية" وفي أوسع معناىا معرفة الذات أو النفس، ىذه 
ىي النقطة ابؼركزية والركن الأساسي لفكرة بؿمد إقباؿ وكل ما أنتج شاعرنا يدور حوؿ ىذا الركن 

 الأساسي بألواف رائعة متنوعة.

يد أف ألقي ضوءًا على بصاؿ فنو وروعة أسلوبو وابتكار معانيو العالية وبظوّ فكرتو وأبعاد آفاقو لست أر 
الشعرية اللهم إلا أنو جعل الشعر وسيلة لإبلاغ رسالتو ابػالدة ابغية ابؼنتَة ابغافلة بابغماسة الدينية حتُ 

ابؽمم وتناسى الكثتَ ضعفهم تكاثف الظلاـ البهيم وكبت الأقلاـ وبصدت القرائح وبطدت ابؼشاعر و 
 وظن فريق منهم أنو على ابغق تستقيم خطواتو وبابغق تهتف كلماتو ولو كانوا في ضلاؿ مبتُ.

 دراسة شاملة لشعر إقبال:
عشتُ مع إقباؿ برىة من الزمن في إعداد ىذا ابؼقاؿ وتعمقتُ حسبما وفقتُ فيما نتج لو من بشار 

جدتو على ذروة فكرتو من ناحية الاجتهاد أو التجديد في "أسرار الفكر لا سيما في اللغة الفارسية فو 
ـ، 3331خودي" و"رموز بى خودي" مثنوياف لمحمد إقباؿ باللغة الفارسية فرغ من نظم الأوؿ عاـ 

 ـ. ولو عدة بؾموعات أخرى باللغة الفارسية والأردوية.3337وعقبو الثاني حتى أبسوّ عاـ 

سرار خودي" و"رموز بى خودي" أف القدرة ابؼطلقة )جلّ شأنو( ملخص ما أفاد بؿمد إقباؿ في "أ
أودعت كل بشر صلاحية غتَ متناىية ابغدود للفكر والتدبر وابػوض والتأمل كما أنها أودعت ابعبلة 
البشرية ابعهد والسعي في العمل. تطلب منا القدرة ابؼطلقة أف نستخدـ تلك ابؼواىب الفطرية ونرقيها 

كل لفرد أنانيتو الذاتية ابؼنفردة بالبقاء حسب رقي تلك ابؼواىب في انسجاـ وتوازف ونربيها. وإنما يش
وتناسق مطلوب. أما الأنانية وبكلمة الشاعر "خودي" فهي تنقسم إلى قسمتُ: الأولى أنانية ابؼخلوؽ 

بشيء  وىي بؿبوسة بتُ حصار ابؼمكنات الكونية، والثانية أنانية ابػالق وىي غتَ متناىية. لا يحيطوف
من علمو إلا بدا شاء وإنها وسعت كل شيء عملًا. وىذا الكوف العظيم بكل ما فيو من الطبيعة وما 
بعدىا مظهر تلك الأنانية ابؼطلقة لولاىا بؼا حدث العالم ومظاىره. أما ىدؼ ابغياة البشرية فهو أحكاـ 

لتوفيق. ولا يجدر لأحد أف يتكأ الأنانية متفردة على حدة، لكل فرد أنانيتو الذاتية، ثم ترقيها حسب ا
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على نصيبو ابؼقدر لو من قبل في سبيل تشكيل أنانيتو وما يشاء. ولا يستقر عمل التًقية والصعود إلى  
حد بل إنو جارٍ غتَ ثابت حتى بعد ابؼوت. والفرد حرّ في إرادتو لا جب عليو، مستقل في ذاتو بحكم 

لكل وازر وزره، وىو خليفة الله في الأرض واجتباه ربو "ثم الآية الكريدة "لا تزر وازرة وزر أخرى" أي 
اجتباه ربو فتاب عليو وىدى" و"إني جاعل في الأرض خليفة" و"وىو الذي جعلكم خلائف الأرض" 
وفوؽ كل ذلك الإنساف بضل ابػلاقة والأمانة من إرادتو واختياره لم يكن ىناؾ جب "إنا عرضنا الأمانة 

لو بعباؿ فأبتُ أف يحملنها وأشفقن منها وبضلها الإنساف" بناء على استقلاعلى السماوات والأرض وا
الذاتي والإرادي إنو مأجور على ما عمل ىو بنفسو ولا ينفعو ما عمل غتَه وبالعكس حسب الآية 
الكريدة "ليس للإنساف إلا ما سعى" ثم عمل السعي لا يقف عنده مكاناً وزماناً. ولا بذعلو الأنانية 

وؿ والعمل "إف الله لا يغتَ ابؼطلقة عرضة للضياع شوقًا منها فيو بل للفرد أي الأنانية المحدودة حرية الق
ما بقوـ حتى يغتَوا ما بأنفسهم" )أنظر للتفاصيل بؿاضرة بؿمد إقباؿ الرابعة(. وإذا نضجت ىذه 
الأنانية الذاتية وتكاملت لفرد، إنو أدّى حق ابغياة وأوفى غاية بزليقو. ومعتٌ تكامل الأنانية الذاتية ىو 

عتٌ الفناء كما تزعم بو الفلسفة الوجودية بل مع ابغفاظ على الاتصاؿ الكامل بالأنانية ابؼطلقة لا في م
تفرده الذاتي. وإذا حصل بؽا ىذا ابؼعتٌ سهل عليها تسختَ الكوف وحتى تسختَ الأنانية ابؼطلقة بدعتٌ 
أنها بسيل إلى الأنانية المحدودة. كما قاؿ جلّ بؾده "وما رميت إذ رميت ولكن الله رمى" و"يد الله فوؽ 

 ىذا ىو مفهوـ التسختَ التاـ والاتصاؿ بالأنانية ابؼطلقة الذي ىو مقصد ابغياة البشرية.أيديهم" 

أما السؤاؿ، كيف يحقق ىذا الغرض النبيل وماذا يجب على الفرد أف يعملو لتحقيق الغرض ابؼنشود؟ 
وح في ابغياة سؤاؿ ىاّـ وأيم الله. أجاب شاعرنا على ىذا السؤاؿ بأنو بفكن التحقيق بخلق ابؼقاصد والطم

الباطنية وابػارجية. ثم يقتًح الشاعر المجدد بابغركة والعمل وابغنتُ إلى التمنيات والشوؽ البالغ في رفع 
مستوى الأنانية الذاتية عن طريق ابغب والشعور والعاطفة والوجداف لا عن طريق العقل والفكرة ابعافتُ 

 يقوؿ: المحدودين.

 از شعػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػاع آرزو تابنده ايم ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػد زنده ايمما ز بزليق مقاصػػػػػػػػػػػػػػػػ

 شعلو را نقصاف سوز أفسرده كرد زنده را نفى بسنا مرده كػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػرد

ابغياة بواسطة الطموح والنشاط، ونستنتَ بنور التمنيات وبؼعها، من يئس من الطموح  تعريب: تتدفق فينا
 لقد مات ولو كاف حيًا في أعتُ الناس فإنو كمثل شعلة خسرت حراقتها فخمدت )أسرار خودي(

يعتقد الفيلسوؼ أف ابغياة ىي حركة وتغتَّ كلها فكل مظاىر ابغياة تقتضي ابغركة والتغتَ واستنبط بو 
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بؿاضرة لو )المحاضرة السادسة لمحمد إقباؿ( على ضرورة الاجتهاد في الدين في كل عصر إذا اقتضت  في 
بو الضرورة. ولا يرى أف الاجتهاد في الإبؽيات الإسلامية والشريعة النبوية، قد انغلق بابو. أما ابغصوؿ 

رد من أجلو أف يتخلق على ىذا ابغب وذلك ابغنتُ في سبيل بزليق ابؼقاصد في ابغياة يجب على الف
بخلق من تكاملت لو أنانيتو الذاتية وىا ىو الإنساف الكامل في شعر بؿمد إقباؿ ويدثلو في أروع صوره 

 يقوؿ: صلى الله عليه وسلموأكمل صفاتو شخصية بؿمد رسوؿ الله 

 آبروئ ما ز ناـ مصطفػػػػػػػػػػػػػى ست در دؿ مسلم مقاـ مصطفى ست

 در جهاف ىم پرده دار ماست او ػػػػػػػػػار ما ست اوروز بؿشر اعتبػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ

بتُ جنبيو حبًا لاىوتيًا ولو مكانة عظمى في صميم كل مسلم  صلى الله عليه وسلمتعريب: يكنّ ابؼسلم حبّ بؿمد 
 ، وعليو الاعتماد يوـ ابغشر )أسرار خودي(.صلى الله عليه وسلموابغق أننا نعتز بابظو 

 وأيضًا يقوؿ:

 ابؼآب برخورى از عنده حسن توىم از بار فرائض سر متاب

تعريب: لا يثقل عليك التكاليف الشرعية فإذا فعلت ذلك سوؼ يكوف لك ابغظ والنصيب من الآية 
 الكريدة "عنده حسن ابؼآب".

 كما زعم إقباؿ أف ىناؾ ثلاث مراحل في سبيل تكامل الأنانية:

 ـ يقوؿ:ابؼرحلة الأولى: ىي الإطاعة وابػضوع الكامل للسنة النبوية على صاحبها الصلاة والسلا

 مشو ںاز حدود مصطفى بتَو مشو ںشكوه سنج سختئ آئي

 أي سنتو. صلى الله عليه وسلمتعريب: لا تشكو حدود الله والتكاليف الدينية، ولا تتجاوز عما جاء بو بؿمد 
وابؼرحلة الثانية: ىو الإمساؾ عن ابؽوى النفسانية والقدرة التامة على الصب وبـالفة النفس. وإذا اجتاز 

حلتتُ، فاز بابؼرحلة الثالثة وىي نيابة الله تعالى وخلافتو في الكوف فإف حصلت لو ابؼرء عن ىاتتُ ابؼر 
ىذه ابؼلكات يخضع لو الكوف بكل ما فيو من خفايا وظواىر ومظاىر الطبيعة وما بعدىا وإنما خلق الله 

يرى العالم ليسخر الإنساف عن طريق تكميل أنانيتو قاؿ تعالى: "وسخر لكم ما في الأرض جيمعًا" و 
 الشاعر أف مظاىر ابغياة كلها مرىونة للأنانية لولاىا بؼا كانت الأجراـ والأجساد تتدفق بابغياة. يقوؿ: 

 ىرچو من بينی ز أسرار خودی ست پيكر ىستى ز آثار خودی ست
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تعريب: كل ما ترى من الأشياء وابؼادة وجودىا مرىونة للأنانية )أي فلسفة معرفة الذات أو معرفة  
 رد تسبّب للوجود(الذات بؾ

وفي نظر إقباؿ ىناؾ صفات بركم الأنانية وأخرى توىنها، أما من ابػصائل النافعة المحكمة فمنها ابغب 
والفقر أي الغتٌ عن السؤاؿ والصب والشجاعة وكسب ابغلاؿ وابغركة الدائمة إلى خلق العالم الذاتي في 

الإبداع جارٍ غتَ ثابت وىذا ىو مفهوـ الآية العالم ابؼادي وذلك لأف الشاعر يعتقد أف عمل ابػلق و 
 ـىو في شأف" فإف فازت أنانية الفرد بدرتبة نيابة الله في الكوف عليها أف يدثل صاحبو وإذا  الكريدة "كل يو
بصدت بطدت ولو كانت حية في أعتُ الناس وىذه الأنانية الفردية لا تنضم إلى الأنانية ابؼطلقة في مرتبة 

 ب فيها يقوؿ:النيابة ولا تنجذ

 اگر او را تو در گيػػػػػػػػػػػػػػػػػرى فنا نيست م شدف ابقاـ ما نيستگبو بحرش  

تعريب: ليست نهاية الأنانية أف تفتٍ استقلابؽا الذاتي باتصابؽا بالأنانية ابؼطلقة فإف اتصلت أنانية الفرد 
الذات أو أنانية الفرد  )أسرار بها أي عرفت نفسها فعرفت ربها ولا يكوف ىذا الانضاـ والاتصاؿ فناء 

 خودي(

 نعم يقوؿ:

 از زمتُ وآبظػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػاف تفستَ او حرؼ "إني جاعل" تقػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػدير أو

 اعماؿ اوست ںنور ونار آف جها مرگ وقب حشر ونشر احواؿ اوست

 اعتداؿ او عيػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػار بفكنات جودش اعتبػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػار بفكناتاز و 

 ـ ستآنچو در عالم نگنجػػػد آد      آنچو در آدـ بگنجػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػد عالم ست

 )جاويد نامو(

 أما من الأخلاؽ ابؼوىنة فمنها ابػوؼ والسؤاؿ والعبودية والفخر بالنسب والرىبانية يقوؿ:

 لا طمع بودف ز سلطاف وأميػػػػػػػػػػػر مرد فقتَ ےزىد وتقوى چيست ا

 و سودورنو دارى همت عالی چػػػ        گر بدست آيد ترا گنج ونقػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػود

 )أسرار خودي(

تعريب: يصف الشاعر الأنانية قائلًا: يكرـ الله تعالى شأنو الأنانية باستخلافها في الأرض "إني جاعل 
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ابؼوت وابغشر والنشر   -في الأرض خليفة" وكل ما ترى بتُ السماء والأرض فليس ذلك إلا تفستَىا 
ه الأحواؿ كما أنها بذزى بالنار أو النور أي كلها من أحوابؽا وكوائفها فهي لا تزاؿ حية يطرأ عليها ىذ

اعتدابؽا عيار ابؼمكنات فاف  –ابعنة أو جهنم في العالم الباقي لولاىا بؼا كانت للمسكنات ثقة وقيمة 
ابكرفت عن الاعتداؿ فسد نظاـ الكوف. والذي يسع ىذا الكوف العظيم ىو الإنساف بواسطة إكماؿ 

ع كل وسعتو وفسحتو أف يسمعو فهو الإنساف. ملخص القوؿ العالم الأنانية والذي لا يستطيع الكوف م
 ـولا يستطيع العالم أف يحيط بو. )مقتبس من جاويد نامو(ولو غتَ ذلك من العقائد الفلسفية  بؿيط بالآد
ابؼتعلقة بالدين كما أنو يزعم أف ابعنة وجهنم هما حالتاف وليستا من الأماكن أما جهنم فهي حالة برقيق 

الفرد ونارىا تصل إلى القلب وىا ىي نار شعور اليأس وابغرماف واستنبط بقولو تعالى شأنو "نار خسراف 
الله ابؼوقدة التي تطلع على الأفئدة" وكذا ابعنة ىي مشاىدة ابؼرء بفوزه وأنو يؤكد كل تأكيد ويجهر بو 

ن التصوؼ فانتقد جهرًا إف الاجتهاد في مبادئ أصوؿ الدين والشريعة ضرورية في كل عصر وبردث ع
نقدًا مرًّا على بعض رجالو ابؼعاصرين وابؼتقدمتُ وابغقيقة أنو لا ينكر التصوؼ الإسلامي القرآني بل يندّد 

 على ما زادوا عليو من بدعات وخرافات وتطرؼ بعضهم في ترؾ الدنيا.

 مدى تحقيق آمالو والسبيل إليو:
ب والإيداف. إنو أحدث ىزة في الأفكار لا شك أف بؿمد إقباؿ شاعر عبقري، شاعر الطموح وابغ

والآداب في معظم البلاد الإسلامية وأوسعها ويتجاوز تأثتَه إلى أقطار بعيدة ويسمع لو صدى عب العالم 
 الإسلامي، وصدؽ في وصف شعره الشيخ الكبتَ السيد أبو ابغسن علي الندوي:

لقلب وتثور لو النفس حتى تكاد برطم "ىذا الشعر تهتز لو ابؼشاعر وتتوتر لو الأعصاب ويجيش لو ا
السلاسل وتفك الأغلاؿ وتتمرد على المجتمع الفاسد وتصطدـ بالأوضاع ابعائرة وتستخف بالقوة 

 ابؽائلة".ىذا صحيح ولا شك ولكن كما ذكر الدكتور عابد حستُ في شعر بؿمد إقباؿ:
خ روح ابغياة في جسد ميت ولكن "وابغق أف شاعرًا من أشعر شعراء العالم لا يستطيع فوؽ ذلك أف ينف

لا يرجى من أمثاؿ ىؤلاء الشعراء الكبار قيادة أمة أحياىا من شعره في بـتلف ميادين ابغياة ابؼعقدة" 
 (ںأياـ مي ۂ)ىندوستاني مسلماف آئتُ

اعتقد أف الناس عكفوا على شعر إقباؿ وأعجبهم روعتو وابتكاره وتناوؿ بعضهم فلسفتو وحلّلو برليلًا 
ا ولكن فلسفتو ابعديدة أو رسالتو التجديدية قد اختفت وراء روعة الفن وسحر الكلاـ والآف لا نقديً 

 ـأو ناؿ سعادة مرجوّة عملًا بدا جاء بو إقباؿ من رسالتو التجديدة اللهم إلا امتلأ  بقد أحدًا فهم الإسلا
وإخلاصو للغاية وىي نشر صدره حرارة وبضاسة، أما الشاعر نفسو فهو فاؽ الناس بصيعًا من ناحية حبو 
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إذا فاؽ أحدىم الآخر فإنما يفوقو  –رسالتو وإنما يتفاضل ابعميع بقوة ابغب والإخلاص لغايتهم 
الإخلاص لأف الغاية أو ابؼوضوع حلّ في قرارة نفسو وسرى منو مسرى الروح وملك عليو فكره وقلبو 

رفو عن ابعمع بتُ القوؿ والفعل، وقهر شهواتو فشاعرنا عكف على إظهار ما جاش بو صدره عكوفًا ص
 ومن شأف المجدد الرباني أف يفعل أكثر من أف يقوؿ، ويعمل أولًا بدا يبلّغو. –والظاىر والباطن 

 خاتمة البحث:
وكما ىو ابؼعلوـ أفّ ىناؾ عدة جهات لفكرة بؿمد إقباؿ فلو نظريات في السياسة والاجتهاد تتجلى 

أما ما يتعلق بالمحاولات التجديدية في الدين فنجدىا  –بـتلف ابؼدف معظمها في بؿاضراتو التي ألقاىا في
أيضًا بالصراحة والوضوح الكامل في بؿاضراتو أو رسالاتو إلى معاصريو وأما شعره فلا بقزـ بالقوؿ أف 
ىذا الشعر عقيدتو لمجاؿ التوسع في الشعر فكثتَاً ما يهزّ الشعر أوتار القلوب بعمالو الفتٍ وإذا وجدنا 

 ذلك ابؼعتٌ في النثر ربدا نرفضو أو نعتًؼ بقيمتو العقلية على الأكثر.

فإف تناوؿ أدبوَ أحدٌ من ناحية الفن والتوجيو الفتٍ ويراجع ابؼصادر النثرية لو فإنو يجد لشدة دىشتو أف 
ىذا الأدب يتحوؿ في نهاية ابؼطاؼ إلى الفلسفة الفنية ولا يكتسب الدارس شيئًا من أمل مرجو بل 

رجع بخفي حنتُ بعد ىذا ابعهد ابؼكلّ والتعب ابؼضتٍ ويظل تائهًا في دنيا الآراء ابؼتضارية والنظريات ي
الفلسفية الغامضة يخبط خبط عشواء دوف أف يهتدي إلى ابغق والصواب سبيلًا. فابغق، وابغق أحق أف 

على ساقها وتتمسك بها  يقاؿ، أف إقباؿ لم يوفق لتأسيس مدرسة مستقلة في الإبؽيات الإسلامية، تقوـ
بصاعة للحصوؿ على السعادة ابؼرجوة فالضرورة تقتضي الآف أف لا نتناوؿ فكرة إقباؿ من ناحية الفن 
والفلسفة فقط بل بكاوؿ برقيقو عمليًا وىذا التحقيق متعذر ابؼناؿ كما اعتقد لو لم تكن ىناؾ معاىد 

ابؼسلم الناشئ عمليًا يعرؼ قيمتو ومكانتو، خاصة تعتتٍ بتجسيد ما أوصى بو إقباؿ من تثقيف ابعيل 
 لا تهتم بتحليل آرائو الشعرية والفلسفية فحسب.

واقتًح على تلك ابؼعاىد التي ستتولّى بذسيد فكرة إقباؿ عمليًا أف لا تضيع وقتها الثمتُ في طلب إنساف 
وتستفيد بكل من يخضع  مثالي كامل لتتخذه دليلًا لو بناء على أف دنيا العمل غتَ عالم الفكر وابػياؿ

للسنة النبوية ولو إبؼاـ تاـ بها فإف ىذا الإنساف ولي من أولياء الله في عصرنا ىذا، من بسسك بو لقد 
بسسك بالدين وحقق لو بعض ما ينويو إقباؿ ولو لم يفهم رسالة إقباؿ ابؼغلقة ومن وقف عن العمل حتى 

بؿلًّى بالصفات التي تتكامل بها الأنانية فإنو: أضاع يجد ذلك الإنساف الكامل فعلًا، الذي صوّره إقباؿ 
 العمر في طلب المحاؿ.
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  "والفقو والحديث التفسير" المتلازمة الازمة الثلاثة العلوم
 بينها والعلاقة تاريخها

THE THREE MUTUALLY COMPLEMENTING ISLAMIC 

SCIENCES - TAFSIR, HADITH AND FIQH - THEIR 

RELATIONSHIP AND HISTORICAL OVERVIEW 

  بوتو الله سيفد.
 یونهر عبدالعزیز د.

ABSTRACT: 

Tafsir (Quranic Exegesis), Hadith (Prophetic Traditions) and Fiqh (Islamic 

Jurisprudance) are main and inter-related branches of Islamic Sciences. 
This article shows how they are inter-related to each other and to which 

extent it is important for a scholar who wants to be expert in Islamic 
Sciences to learn these sciences. By looking at the creation and 

development process of these sciences it is clearly evident that  these 
three branches are so closely inter-related to one another that if some 

scholar wants to specialise in any of these three he can not do it without 
mastering other two. We have adopted a simple methodology for the 

preparation of this article. We first of all have defined each of the above 
three branches literally and terminologically. Then showed the historical 

back ground of each. Then proved the co-relationship of these three 
branches of Islamic sciences and finally provided the list of reference 

books we have benefitted from for the preparation of this article. 

Tafsir, Fiqh, Sciences, Hadith, Co-relationship KEYWORDS: 

 ـ ,التفستَ ة: الكلمات المفتاحي  العلبقة ,الفقو ، الحدیث ,علو

 مدخل:
 الا كالآخرة الدنيا في كالسعادة للبنساف لصاح فلب كجل, عز الله نعم من عظيمة نعمة الإسلبـ شریعة إف

  بقولو عليو الصلوة كالسلبـ ؿالرسو  اليها اشار التي علمها طلب ىى إتباعها مرحلة كاكؿ الشریعة بإتباع
 التفستَ على كمداره بالذات الدقصود الشرعى العلم كالدراد بالعلم ٔعلى كل مسلم. طلب العلم فریضة

 ٕ.الفتح في حجر ابن ذكره كما كالفقو كالحدیث

                                                 
 شعبو علوـ الاساسي ، جامعو قاعد عواـ بي نظتَ آباد ، السند ،ساعد مستاذ أ 

  الحكومية ، حيدرآباد ، السند سجل سرمست كلية ،ساعد مستاذ أ 
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 كقد فوسائل. یتبعها كما الفنوف أمهات كىي العلوـ. بقية حولذا تدار اساسية علوـ الثلبثة العلوـ فهذه 
 فمراده الشرعية الثلبثة العلوـ كاجل الكفایات فركض من التفستَ اف على العلماء اجماع السيوطي ذكر
 ككما ٖ.المحشي بو صرح كما الفقو كعلم الحدیث كعلوـ القرآف علوـ ىي الشرعية" الثلبثة العلوـ " من
 ىذه الحسيتٍ الرفاعي بتثا بن علي بن أحمد عد ك ٗالعلوـ. اشرؼ ىي الثلبثة العلوـ ىذه اف ذكر
 أف السمرقندم الله عبيد خواجو عن نقلب القارم علي كقاؿ ٘.الأتم" الجامع "العلم من الثلبثة العلوـ
  ٙ.الدتداكلة العلوـ خلبصة ىي كالفقو كالحدیث التفستَ علم علوـ ثلبثة
 معرفة عن كاللغة لنحوا بعلوـ كالأدب اللغة أىل جمهور إشغالو ابليس تلبيس من اف الجوزم ابن كقاؿ 
 الدناكم كقاؿ ٚكالفقو. كالحدیث التفستَ علوـ من ىوأفضل ما عن ك العبادات... من عرفانو یلزمهم ما
 أراد غتَه كقاؿ " العلم لرالس قاؿ الجنة ریاض كما قالوا فارتعوا الجنة بریاض مررتم إذا حدیث شرح في

  ٜ.الثلبثة العلوـ ىذه في الشرعي العلم صرح حتى ٛ.كالفقو" كالحدیث التفستَ الثلبثة العلوـ
 الدسلم یعرؼ الثلبثة العلوـ فبهذه ٓٔكالفقو. كالحدیث التفستَ اىل الشرع" ب"علماء الأسيوطي كعتٌ 

  الشرع. مقصود ىو الذم ا دینو كنفسو كعقلو كنسلو كمالوبه لػفظ ك أفكاره كینور دینو أمور
 عباداتو في دینو أمر من الدكلف على لغب ما یفيد الذم عيالشر  العلم بالعلم "كالدراد حجر ابن قاؿ

 على ذلك كمدار النقائص عن كتنزیهو بأمره القياـ من لو لغب كما كصفاتو بالله كالعلم كمعاملبتو
 ٔٔ.كالفقو" كالحدیث التفستَ

 ـالثلبثة اردنظر   ناض فبذلستكشف علبقة بعضها ببعنلستصرا من تارلؼها ك  قدـناف  ناا لألعية ىذه العلو
 عن كالقبوؿ كالنتيجة العبد عن فالسعي للقارئتُ ك ناعلو صحيحا ك نافعا للصحتى الدقدكر اف  ناجهد
 الصمد. الواحد الدعبود

اختًنا الدنهج البسيط في ىذا البحث كىو عرفنا اكلا كلب من التفستَ كالحدیث كالفقو لغة ك اصطلبحا 
نا العلبقة بتُ ىذه العلوـ الثلبثة كاختَا اكردنا الدصادر ثم اكردنا لستصرا من تاریخ كل منها ثم ذكر 

 كالدراجع التي استفدنا منها في اعداد ىذه الدقالة.
 التفسير:

 و: تعريف
 الصبح أسفر ؿاقی السفرمن  بقل انو كیقاؿ كالكشف البياف كىو الفسر من تفعيل لغة: ىو التفستَ -
 ٕٔ.لدا یعرؼ بو الطبيب الدرض اسم ىي التي  التفسرة من ذأخایضا انو  كقيل أضاء إذا
 .توسع أك باختصار منها یستفاد كما القرآف ألفاظ معاني بياف عن حثبی لعلم اسم ىو :ااصطلبحك  

  ٖٔكلا احتياج الذ بياف الدناسبة بتُ الدعنيتُ الاصلي كالدنقوؿ اليو.
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 الحاجة الي التفسير:
 السعادة مدار ىي التي الشرعية الأحكاـ على الدشتمل العظيم القرآف فهم فلؤف إليو الحاجة بياف مااك "

 حتى الخبتَ اللطيف من بتوفيق إلا إليو یهتدم لا عستَ أمر الدستقيم كالصراط الوثقى العركة كىو الأبدیة
 من عليها أشرؽ بما بواطنهم كإستنارة الفصاحة في كعبهم علو على عنهم تعالذ الله رضي الصحابة أف

 أفهامهم تصل كلد عليها یعرجوا لد أشياء عن بالسؤاؿ إليو یرجعوف ما كثتَا كانوا النبوة مشكاة
 ٗٔ".كزیادة إليو لزتاجتُ كانوا ما إلذ لزتاجوف أنا شك كلا إليها....

 تاريخ التفسير الذي بدأ مع نزول الوحي:
 ينانب زمن في فيو التعمق ظهر قد إذ ،ت في بدایة الاسلبـظهر التي  الإسلبمية العلوـ أكؿ ىو كالتفستَ

مفاىيم بعض الآیات الخفية كالدشكلة التي  عن ونوسألی صحابوال بعض كاف اذ ،و الصلبة كالسلبـعلي
بن  عمرالخليفة الثاني العادؿ  سألو كما خفى عليهم مفهومها الحقيقي كاشكل عليهم الادراؾ الصحيح

 .بلب ریب فهاأشر  ك الإسلبمية العلوـ رأس أیضا كىو الكلبلة،معتٌ  عنرض الخطاب 
 ( كاف اكؿ من قاـ باىتمامو فاكرد فيق ٜٗٔ - ٓٛ ) جریج بن الدلك عبد كالخبر عن تصنيفو اف

 .عطاءك لراىد  مثل عباس ابنعبد الله  أصحاب عنالدركیات  كثتَة یاتلآ یةتفستَ الركایات ال كتابو
 منها .فيها الفن أىل متكل لكن عباس، بن عبد الله إلذ ركایتها نسبتالتي  تفاستَال بعض  كصنفت
 أكىى كىي عباس، بنعبد الله  عن صالح أبي عن (ق ٙٗٔت ) الكلبي" السائب بن لزمد "تفستَ
 عن السدل مركاف بن لزمد ركایة ىذه الركایة إلر انضم فإذا بالكذب رمي قد صالح اأب لاف   الركایات
 مالكركایة   كىي الذىب، سلةبسلاىل الفن  ولقب ما ضد بذلكد یأر  الكذب، سلسلة تكوفف الكلبي

 ٘ٔعمر. بنعبد الله  عنمولذ ابن عمر  نافع عنبن انس 
, الدعركؼ  السلف عن بطریق ما ینقل ك یرُكل فمن جملة ىؤلاء من اختار فى التفستَ نهجا آخر كىو

في  الطبرم جریر بن لزمدك  ه الطریقةىذ في صنف من أكؿكاف أنس   ابن مالكف ،بالتفستَ بالدأثور
 ككذلكفيما ىو بأیدینا  الطریقة ىذه أىل أشهرىو ك تَه الدسمى تّامع البياف في تأكیل القرآف تفس

 .الدفسرین طبقات في السيوطيعبد الرحمن بن ابي بكر  تلميذ الداكدم
الركایات  بنقل كثتَ تغلشاك  ، الزجاج إسحاؽ أبيك الفارسي  علي كأبي من اختار الطریقة النظریة كمنهم

 كاحد عصر في كبتَاف عالداف جاء أف إلذ ، مؤلفاتهم في الدوضوعات فكثرت ،فى القصص  الإسرائيليات
عطية  بن الحق عبد الشيخ كفي منطقتتُ بعيدتتُ عن بعضهما ببعض بعد الدشرؽ كالدغرب , احدلعا

ن عمرك ب لزمود القاسم أبو العلبمة ثانيكال بالأندلس بالدغرب الوجيز" بػ"المحرر الدسمى تفستَهىو  فألف
الذم الف تفستَه الدسمى ب"الكشاؼ عن حقائق  , بالدشرؽ ، الزلسشرمبن احمد جارالله الدعركؼ ب



 

 

38 

 ء(6102 يوليو -يناير) يبلالد
 

 ـالثلبثة الازمة الدتلبزمة ٜٚ-ٖٛ .........العلو  

یلتفتاف الذ التفستَ  العالَدتُ كلب ."الكشاؼ"التنزیل كعيوف الاقاكیل في كجوه التأكیل" الدشهور ب
 ـ الدفسرینكلب افیذكر ك  اللغول للآیات كیأتياف بما یدؿ على ىذا التفستَ اللغوم من كلبـ العرب 

 ٙٔ.السابقتُ
 الخمسة: الخطواة كفي الثلبثة الدراحل في التفستَ تاریخ الذىبى حستُ لزمد الدكتور قسم 

 ىذا فى الصحابة اعتماد كاف. كأصحابو عليو الصلبة كالسلبـ النبى عهد ىو :تفستَلل الأكلذ الدرحلة
 مصادر: أربعة على يدالمج لقرآفاتفستَ  فى هدالع
 .الكريم نفسو القرآف :ٔ
 .الصلبة كالسلبـ عليو رسوؿال :ٕ
 الاستنباط. كقوة الاجتهاد :ٖ
 الكتاب أىل :ٗ

 عصر من للتفستَ الثانية الدرحلة كتبدأ الصحابة، عهد تهاءبان الأكلذالتفستَ  مرحلة تمت الثانية: الدرحلة
 م.عنه ممعلوماته اكثر الكراـ كحصلوا على لصحابةا قرأكا على الذین التابعتُ
ك  ،وتدكینع بدایة عصر م للتفستَ الدرحلةىذه  دأتتب :كىو عصر التدكین للتفستَ للتفستَ الثالثة الدرحلة
 .لعباسيا عهدال لائأك الامومّ الذ  عهدال أكاخر تدتد من

 للتفستَ: الاكلذ الخطوة 
الصلبة  عليو الله سوؿر  عن نقلوفی الصحابةباف  الركایة، بطریق یتُناقل التفستَ الخطوة كاف ىذهفي 

 .بعض عن بعضهم ایةرك ك  الصحابة. عن التابعوفركل  ك .نقل بعضهم عن بعضك  ، كالسلبـ
 الثانية: الخطوة 
 ، الصلبة كالسلبـ عليو الله رسوؿ لحدیث التدكین ابتدأ حيثكالتابعتُ  الصحابة عصر بعدكىي  

حدة بل كاف عنوانا من جملة عناكین  علما على التفستَ ككاف فرقة في كتب الحدیثأبواب مت فكانت
الحدیث التي احتول عليها الحدیث كلد یؤُلّف على كجو الاستقلبؿ بأف یفسر القرآف سورة سورة ك آیة 

 آیة من بدایتو الذ نهایتو. 
 الثالثة: الخطوة 

 ان قائم علمان  فأصبح ،الرسوؿ عليو الصلوة كالسلبـ  حدیث عنالقرآف  تفستَ الخطوة ىذهفي  انفصل
 .الشریف الدصحف بيترت حسبعلى   التفاستَ تكرُتَّب آیة آیة القرآفر ك فس ، بنفسو

 الرابعة: الخطوة 
رفع بعد ذالك قدما رابعة لد یتقدـ بها على حدكد التفستَ بالدأثور كاف كانت ركایتو قد  التفستَ إف ثم
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و لظوذج اختصار الاسانيد تكاثرت بالإسناد فقاـ كثتَ من الناس بتصنيف التفستَ بنموذج جدید كى
كنقل الدركیاّت دكف اف تنُسب الذ من قالذا , فحلّ الوضع في التفستَ ككثر الزیف كالتبس الصحيح 

 بالضعيف كالعليل. 
 الخامسة: الخطوة 

فبعد أف اقتصر تدكین التفستَ على الدركیاّت الدنقولة عن السلف , تجاكز بهذه الخطوة الواسعة الذ تفستَ 
 هدالع من امتدت كأفسحها، تاو الخط أكسع هىف .بالتفستَ النقلى)التفستَ بالرأم(  لعقليّ الادراؾ ا
 ٚٔىذا. یومنا إلذ العباسى

 الحديث:
 و:تعريف

 لغة: الجدید كلغمع على احادیث على خلبؼ القياس
 ٛٔة.صف أكتقریر  أكفعل  أكقوؿ  من صلواة الله كسلبمو عليو النبي إلذ أضيف ما :صطلبحاا
الصلبة  عليو الله رسوؿ إلذ أضيف ما ىو كاصطلبحان: الجدید، لغة: الحدیث: الدباركفورم: قاؿ ك

الصلبة  عليو - النبي إلذ أضيف ما أك خِلقي، أك خُلقي كصف أك تقریر أك فعل أك قوؿ من كالسلبـ
 ٜٔكذلك.  كالتابعي الصحابي من دكنو من إلذ أك - كالسلبـ

 تاريخ تدوين الحديث:
 الحدیث: تدكین تاریخ عن القرضاكم وسفی الدكتور رأم
 للهجرة، الأكلر الدأة رأس في یبدأ لد السنة تدكین اف اليوـ الدتخصصتُ الباحثتُ لدم بيقتُ الثابت كمن
 ذالك علي دلت كما ذالك, بعد كلظت النبوة عصر منذ بدأت اطوار للتدكین اف بل یوما, قيل كما

 ٕٓ.ضوعيةالدو  العلمية الدراسات
 أدكار: سبعة في الحدیث تاریخ عتً الدین نور قسم
نوردىا  سبعة أدكار كىي ،یومنا ىذا  حتى بها مر التي أدكاره یبتُ التاریخ عبر تدرج الحدیث" "علوـ

 لر:التافي  اختصارا
من الذجرة كیقاؿ ىذا  الأكؿ القرف نهایة إلذ رضي الله عنهم كلؽتد یبدأ من زمن الصحابة الأكؿ: الدكر 

 النشوء: دكرالدكر 
  بوجهتُ: الدكر ىذا في الحدیث علم نشأ
 الأسباب، توفرل ،الشریف النبوم للحدیث ككعي إدراؾ على الصحابة كاف الحدیث: .حفظٔ

كمن الدعلوـ  .ةباكتلاك  اءةقر تعرؼ ال لا التي أمية أمة ىم العرب أف في كلبـ كلا الحدیث لحفظ كالدكاعي
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 الذكاءك  بالحفظ عرفوا لذلك ، الحاجة حتُ لتسعفو لكتقو  فتنمو ذاكرتو على عتمدم الأمياف 
 العجيب.

 اىمصارت من  للؤجياؿ كنقلها الدعلومات حفظ كسائل أىم من ىي الكتابة كما الحدیث: كتابة -ٕ
النبي  اصحاب من كثتَ عنالدتواترة  كثتَةال حادیثالا كردتكلقد  حفظو. بعد الحدیث نشأ كسائل

الصلبة  عليو نفسو عهد فيالشریف  النبوم للحدیث الكتابة كقوع اتإثب في عليو الصلبة كالسلبـ
 الصلبة كالسلبـ عليو النبي أصحاب من "ما :رض ىریرة أبي عن ركل الاماـ البخارم ,كماكالسلبـ 

  أكتب". كلا یكتب كاف فإنو عمرك بن الله عبد من كاف ما إلا متٍ عنو حدیثا أكثر أحد
 مرحلتتُ. في الكتابة كقعت

ما سمعو من رسوؿ الله عليو  یكتبلاف بعض الصحابة كاف  الحدیث جمع مرحلةىي  الأكلذ: رحلةالد
 ـ  عليوىذه الكتابة باذف الرسوؿ  بدأت , الناس بتُ تتداكؿ أف دكفشخصية  صحف فيالصلوة كالسلب
 :الصلبة كالسلبـ عليو عهده في الحدیث من كتابتو كرد كلشا عهده. منذ ك الصلبة كالسلبـ

 الصادقة لصحيفةالدشهورة با لنفسو كتبها العاص بن عمرك بن الله عبدصحيفة  :-ٔ
 صحيفة كىي العقل. على ك مار الأس فكاؾ أحكاـ على ةشتملالد طالب: أبي بن علي صحيفة -ٕ

 .صغتَة
 ىػ.٘ٔ- الجليل الصحابي عبادة بن سعد صحيفة -ٖ
 ءأمرا إلذ. كتبها كأحوالذا الإسلبمية الأقاليم شؤكف بتدبتَ ةتعلقالد الصلبة كالسلبـ عليو رسالاتو -ٗ

  الأقاليم الدختلفة كعماؿ
  الإسلبـ إلذ فيها یدعوىم الدلوؾ كعظمائو كإلذ العرب أمراء إلذ الصلبة كالسلبـ عليو رسالاتو -٘
 ذلك. كغتَ ىرقل ، الركـ ملك كإلذ بمصر الدقوقس إلذ رسالتوك
 دستور في بتُ الدسلمتُ كاليهود كغتَىم فى الددینة الدعاىدة صحيفةك  الكفار مع عقودهك  معاىداتو -ٙ

 كغتَ ذلك تبوؾ كصلح الحدیبية، كصلح , ك التعایش
التي كتبها  خطبتوك  لستلفة، مورلا ةصحابال من بعضل الصلبة كالسلبـ عليو بها أمر رسالاتو التي -ٚ

 اليماني. شاه لأبي
 كثر قراء القرآف كحفاظو ك  فلما الدذكرات نزلةبم ناسال أیدم كانت بتُكالكتب الدذكورة   الصحف كلكن
ؿ اقبإ كقع  المجتمع بكفایة یفيلا  أف أكعند الناس  غتَه بو یلتبس أف القرآف على كأمن ومو عل تانتشر 
 .بتُ الناس الدكتوبة صحفو تكتداكل العزیز عبد بن عمر العادؿ الخليفة بأمر الحدیث تدكین على الأمة
 الحدیث علوـ الدكر ىذا في اكتملت. للكتابة الثانية الدرحلة كىي الثاني الدكر یبدأ ىنا كمن الثاني: الدكر
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 أكؿ إلذ الثاني القرف بدأم من كذلك .لعلماءبا ةتداكلالد قواعدلل كخضعت كاحدا كاحدا كلها كجدت إذ
 الثالث.

 : العصر ىذا في جدتالتي  من اىم الامورف
  الناس في الحفظ ملكة تضعف -ٔ
كثرة الاحادیث كدخوؿ القوادح الكثتَة كالعلل الظاىرة كالباطنة فيها كطوالة الاسانيد كتشعبها  -ٕ

بسبب بعد العهد ككثرة حملة الحدیث لاف حمل جماعات كثتَة الحدیثَ عن كل من الصحابة كتفرقوا فى 
 البلبد.

رضي الله عنهم  الصحابة عليو كاف الذمالنبوم الشریف  طریقال عن الدنحرفة الفرؽ ظهور -ٖ
 ىذه ةقابللد علماء الامة تحرؾف كغتَىم. كالجبریة الدعتزلةك  كالخوارج بإحساف، همتبعمن ك كارضاىم 
 ذلك: كمن ةصلاالح للالخ یسد ما لعطا لكل ككضعوا الضركرات

 رامف التي لا غتٌ عنها للئدّخار كنوز النبوة لضركرةبا العزیز عبد بن عمر شعر فقد الرسمي، التدكین -ٔ
 یضيع لا اف كیدكنوه الحدیث من عندىم ما یكتبوا الدختلفة تحت خلبفتو اف لغمعوا ك الأمصار علماء
 جمعتك  الحدیث، من آفاقهم في ما كغتَلعاالزىرم  ك الرحمن عبد بن بكر أبو فكتب ذلك. بعد

ت  سلمة بن حماد كمصنف قٕٔٔت  الرزاؽ عبد كمصنف الجوامع ،ك  الدصنفات في الأحادیث
ت  عيينة بن سفياف ك قٗ٘ٔت  راشد بن معمر ،ق ٔٙٔت  الثورم سفياف امعو جكك  قٚٙٔ
  ق.ٜٛٔ
هم كفى الطعن فيهم لكثرة شوائب الضعف من جهتتُ : تعدیلك الرجاؿ  جرح في العلماء توسع -ٕ

 بن شعبة’  الثورم كسفياف الأئمة من جماعة فتفرغ . الأىواءك  البدع انتشارك  الحفظالضعف فى 
 ـعليهم  الرجاؿ لنقد كغتَىم قٜٛٔت  مهدم بن الرحمن عبد ك ق ٓٙٔت  الحجاج  كاشتهركاكالكلب

 .بو
  بو. یعرؼ لد لشن الحدیث قبوؿ في لعلماءا توقف -ٖ
 قاعدة جدیدة صورة لكل ككضعوابایا الخ جلبء الخفایا كالدستورات كإظهارلإ الأحادیث فحّصوات -ٗ

 الخاصة. اصطلبحاتها كاتخذت كلها ككجدت الحدیث عأنوا  فتكاملت حكمها كتبتُ تعرفهاكصيغة 
 صفن إلذ ةالذجر من  الثالث القرف من بالتفریق ككاف ذلك  الحدیث علوـ تدكین دكر الثالث: الدكر
 .الذجرم الرابع القرف
 افرد الدكر ىذه بدایة في .للحدیث كعلومو على كجو الكماؿ كالتماـ التدكین عصر كىو الثالث كالقرف
 ـ الرسوؿ حدیث بتصنيف العلماء  فيها كاسرّد "الدسانيد"مصطلح   لذلك فابتكركا ،عليو الصلوة كالسلب
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الذین رككا الاحادیث عن رسوؿ الله عليو الصلوة  الصحابة أسماء حسب الشریفة ةالنبوی حدیثلاا
 مسند عنواف تحت كاحد مكاف في كلها تجمع مثلب عبد الله بن عباس عنالدركیة  فالأحادیث ،كالسلبـ

 . ابن عباس
 ـتّمع الأحادیث كترتيبها حسب حسب الابواب ليكوف الرجوع اليها امرا سهلب  ثم جاء البخارم كقا
كیتيسر التفقو فيها. فصنف كتابو الدشهور الدسمى ب "الصحيح البخارم" على لضو ىذا التًتيب 

 ك الأبواب، علىبو اكتكل منهم  فوضع  كىم من تلبمذتو سول النسائي  ةتالس بقية كجاء .كالتسرید
 لذلكك  ، لتصانيفهم في ركایة الحدیث كعلومو الصحة یشتًطوا لدلو انهم ك  الاختيار، حسن اختار
كسلكا  ىػ"ٖٗ٘" حباف ابن كىػ" ٖٔٔ" خزلؽة ابن غتَىا. ثم جاء على فضلبم البخارم مدرسة تكان

 طریقة الشيختُ في اشتًاط الصحة فى الحدیث. 
, كقع فيو  السابع القرف مبدأ إلذالذجرم  الرابع القرف صفن منىذا الدكر  تدلؽ عصر الرابع: الدكر

حيث حيث اعتتٌ العلماء في ىذه الفتًة باستدراؾ  مدكنا الحدیث علوـ فنفيو  قكانبث الجامعة التآليف
اء ما فات السلف كجمعوا مؤلفاتهم الدتفرقة فى الفن الواحد كاعتمدكا في ذلك على الدنقولات عن العلم

السابقتُ بالاسناد اليهم شأف من كاف قبلهم من السالفتُ فالفت كتب كثتَة لا تزاؿ مراجع للناس دكف 
 ألعها: كمن ،استغناء كلا رغبة عنها

 الرحمن عبد بن الحسن الرامهرمزم لزمد أبو القاضيف يألت كالواعي" الراكم بتُ الفاصل "المحدث -ٔ
 ق. ٖٓٙت  خلبد بن
 .ىػٖٙٗ ت علي بن أحمد بكر أبي البغدادم للخطيب الركایة" علم في "الكفایة -ٕ
 ىػ.ٗٗ٘ت  اليحصبي موسى بن عياض للقاضي كالسماع"، الركایة أصوؿ في "الإلداع -ٖ
 .ق٘ٓٗت  النيسابورم الله عبد بن لزمد الله عبد أبي للحاكم الحدیث" علوـ "معرفة -ٗ
 ػ.قٖٓٗت  انيالأصفه الله عبد بن أحمد نعيم لأبي "الدستخرج" -٘
  .قٓٛ٘ت  لديالصيا المجيد عبد بن عمر حفص بيىي رسالة صغتَة لأ جهلو" المحدث یسع لا "ما -ٙ

 ـكذالك من القرف السابع الذ القرف  الخامس: الدكر كىو عهد كصوؿ تدكین الحدیث حدّ الانتهاء كالتما
التماـ كتمَّ كضع الدؤلفات التي  العاشر. في ىذا العهد بلغ تصنيف الحدیث الشریف قمّة الكماؿ ك ذركة

ككاف مصنّفوه  بدقة. العبارات ك تهذیب الدسائل تحریر ذلك إلذ كجمع ،اكتملت بها أنواع العلم الشریف
من كبار الأئمة الذین استوعبوا الحدیث حفظا ككعيا كتشرَّبوا فنونو كأحواؿ أسانيده كمتونو ركایةن كدرایةن. 

  الحدیث: علوـ بعد رالدك  ىذا في الدؤلفات أىم كمن
 ػ.قٙٚٙ ت الدین شرؼ بن لػتِ النوكم لإماـتأليف ا "الإرشاد" -ٔ
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ت  الحستُ بن الرحيم عبد الحافظ للئماـ بيت ألف تشتمل على منظومة كالتذكرة" "التبصرة -ٕ
 ػ.قٙٓٛ
 من كأغلق أطلق لدا كالإیضاح "التقييد الصلبح: ابن كتاب على كضعو أیضا العراقي للحافظ شرح -ٖ

 أیضا. "النكت" كیسمى الصلبح" ابن كتاب
 الصلبح" ابن نكت على "الإفصاح ىػٕ٘ٛ ت حجر بن علي بن أحمد الحافظ العسقلبني شرح -ٗ

 .في شكل الدخطوط الذند في یوجد كىو
 سنةت  لزمد الدین شمس لحافظاللسخاكم  الحدیث"، علم في العراقي ألفية شرح الدغيث "فتح -٘

 ىػ.ٕٜٓ
 ىػ.ٜٔٔ سنةت  الرحمن عبد الدین جلبؿ لحافظا لسيوطيل النواكم" تقریب شرح الراكم "تدریب -ٙ
 حجر. ابن للحافظ كلبلعا النظر" "نزىة كشرحو الفكر" "لطبة -ٚ

 ضرالحا القرف أكائل إلذ العاشر القرف من ذلك امتد كقد. الركود ك الجمود عصر كىو السادس: الدكر
 ككثرت عموما العلم مسائل في الاجتهادك التصنيف  في لابتكارا توقف الدكر ىذا في .ةالذجر من 

 دكفالسابقتُ ب الدؤلفتُ لعبارات لفظيةال ناقشاتبدأت الدك  ، شعراك  نثرا الحدیث علوـ في الدختصرات
 الدكر: ىذا فيالتي الفت  فاتيلتألا اىم كمن اجتهادا. أك تحقيقا الدوضوعكالتبحر فى  عمقتال
 ىػ"ٓٛٓٔ"ت  الدمشقي فتوح بن لزمد بن عمر للبيقوني ية"،البيقون "الدنظومة -ٔ
 ىػ".ٕٛٔٔ"ت  إسماعيل بن لزمد لصنعانيا للؤمتَ الأفكار" "توضيح -ٕ
 سلطاف بن علي لشيخا الشرح للهركم شرح باسم كالدعركؼ النظر نزىةب الدسمى النخبة شرح -ٖ

 ىػ".ٗٔٓٔ"ت  القارئ
ىذا، كفيو  یومناإلذ  ةالذجر من القرف الحالر  بدأمن مارم. الج رالعص في كالتنبو لنهضا دكر الدكرالسابع:

 أثارل العالد الإسلبمي بالشرؽ كالغرب، فقد اتص حيث المحيطة الناشئةالأمة للؤخطار  تنبوكقع 
الالؽاف كالعقيدة ضعفاء اناس كتلقفها  فيها دسائسادخاؿ ك  احولذشبهات السنة باظهار  الدستشرقوف

 رداتهم، فجنبي،لشا اتقضى تأليف أتْاث حولذا كالرد على أغاليط الدستشرقتُ كافتًاءالنفوس من عبيد الأ
الدبتكرة النافعة نذكر  الباطلة الضالة عن الصراط الدستقيم بتصنيف كتأليف الكتبالعلماء بهذه الدطالب 

 :فى التالر منهابعضا 
 القاسمي الدین جماؿ للشيخ التحدیث" "قواعد -ٔ
 الخولر العزیز لعبد ".السنة "مفتاح -ٕ
كىو كتاب مفيد یبحث عن  السباعي، مصطفى للدكتور الإسلبمي"، التشریع في كمكانتها "السنة -ٖ
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ىؤلاء الدستشرقتُ كموافقهم الباطلة ضدّ الاسلبـ كالسنة كیظُهر عنادىم كجحودىم لقبوؿ الحق كإف كاف 
 قد اقيمت عليهم البراىتُ كالدلائل. 

 زىو أبو لزمد لزمد الدكتور لشيخل  ف"كالمحدثو  "الحدیث -ٗ
تعاقبت سلسلة الدساعي العلمية متكاثرة ك متتابعة لأخذ الحدیث النبوم الشریف كإبلبغو تلقّيا  كىكذا

كامتثالا , فنّا كعلما , ركایة كدرایة , قراءة كشرحا منذ ختَ القركف النبوم إلذ زماننا ىذا. فيمكن الآف 
لغد الطریق الذ معرفة الحدیث الصحيح السليم كالتفریف بينو كغتَه حتى لكل احد في امّ كقت شاء اف 

بلغنا الأحادیث النبویة نقيّة عن كل ضعف كصافية عن كل كضع كتدليس كىذه ىي الكرامة التي كرّـ 
 ٕٔ.افِظوُفَ لحََ  لَوُ  كَإِنَّا الذِّكْرَ  نػَزَّلْنَا لَضْنُ  }إِنَّا :الله بها ىذه الامة في قولو

 :الفقو
 تعريفو:
 ٕٕ.لو كالفهمُ  بالشيء العلم لغة:
  ٖٕ.بالاستدلاؿالدكتسبة من ادلتها التفصيلية  ميةلالع يةالشرع كاـبالأح علمال ىو :صطلبحلااكفى 

 تاريخو:
 الأطوار التي مر بها الفقو الإسلامي :

 بعض: في بعضها يتداخل متعددة أطوارعن  الإسلامي الفقومر  وقد

 كلفي ىذا الطور   عتمدي  كان  .والمدني المكي عهديو المشتمل على النبوة صرعىو في   : الأول الطور
 فيها اجتهد أو الصلاة والسلام عليو رسولال فيها اجتهد التي المسائل إن حتى ، الوحي على الاعتماد
ومن ىنا يتّضح ان ىذا  الوحي. على تعتمد أنكرىا أو فأقرىا علمها ثم غيبتو أو حضرتو في أصحابو

ر لم يقبل ايّ اثر لفقو جديد غريب من ىنا او ىناك لان الرسول عليو الصلوة والسلام كان اميا لم العص
يكن يعرف القراءة ولا الكتابة فلم يرجع الى ايّ استاذ ولا معلم قط , وقد و لد وترعرع في قوم اكثرىم 

القسط من العهد تدوين شئ غير اميّون ج هّال لا علاقة لهم بالقانون الرمانيّ او نحوه. ولم يكن في ىذا 
القرآن الكريم ومنع الرسول عليو الصلاة والسلام عن كتابة ما يقولو من دون القرآن مخافة التباس كلام 

 القرآن إلافي ىذا الدور  يدون مفل الله بكلام الرسول عليو الصوة والسلام كما حدث بسوبق الامم.
 .   الكريم
 لكثرة ، النبوة عهد بعد تثدح التي الأحداث بكثرة العهد تميز ىذای : الصحابة عهد : الثاني الطور
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 ىذا یتميز ككاف . توجد فى العرب لدالتي  أعراؼ لذا التي الأمم من بغتَىم الدسلمتُ كاختلبط الفتوحات
 ككاف . كاحاطوا بو كاصبحوا مراجعا للناس في نزكؿ الحوادث بالفقو عرفواالذین  صحابةال بوجود العهد
 عائشة ك عليا ك عمر : منهم نذكر . شخصا عشر ثلبثة یتجاكزكف لا كَىم اكللفتكثرّكا في ا نم منهم
 إلخ. عمر بن الله عبد ك ثابت بن زید ك جبل بن معاذ ك عباس بن الله عبد ك مسعود بن الله عبد ك
 الذ عنهماي الله تعرض كعمر بكر أبي الخليفتتُ الاكليتُ عهد في صوصكبالخ ، العهد ىذا صدر كفي
 أیضا العهد ىذا في ك بعدلعا. جاء لدن مرجعا كاصبح كالسنة الكتاب سول ان ثالث ان الإجماع مصدر  ظهر
 تنقل كانت الدستحدثةالدختلفة  الدسائل في الصحابة كفتاكل السنة فاف ،فقط يملعظا القرآف نیدك ت كقع

 .ملذ تذكرة لتكوف نفسهملا مورالأ ىذه بػَعْضَ  فك یدك  واكانالناس   بعض أف إلا ، الصدكر في حفظا
من  أكثر اشتًؾ قدمع اف  ، الصحابة صغار لعهد امتداد طورىو  الذم التابعتُ طور : الثالث الطور

 فكاف  ، بالحجاز إحدالعا : مدرستتُ بوجود العهد ىذا تميزی الفتنة حركب فيكالتابعتُ  الصحابة
 نادرا إلا بالرأم الأخذ إلذ رجعت كلا ، كسنة بكتا من نصوص عَلَى الاجتهاد في ذه الددرسةى اعتماد

 عبد ككاف كثتَا الرأم إلذ رجعتىذه الددرسة  فكانت .بالعراؽ كالأخرل وفرة ىناؾ.بال المحدثتُوجود ل
 علقمةك ، وتذتلبم فاستمر على طریقو الددرسة. ىذه ك ارضاه عميد ى الله تعالذ عنورض مسعود بن الله

 یلزـ لا لكن .عليو الدذىب ىذا أئمة تخرج الذم النخعي إبرْاىيم بعده من ثم ،اكلذم كاشهرىم  النخعي
 بن ربيعة كفيها ذالك خلبؼ الحقيقة بل اصلب بالرأم یعملوف لا كانوا الحجاز مَدرسة اىل اف ىذا من
 كایضا,  مالك الإماـ شيخ كافك  الرأم بربيعة اشتهر حتى كثتَا الرأل على یعتمد كافالذم   الرحمن عبد
 باالرأم. الأخذ یكره كاف  الذم بالشعبي الدشهور يلبشراح بن عامر كاف العراؽ مدرسة في

 ـالاكلتُ لؽكن اف یبدأ ىذا الطور في  : الرابعِ الطور كىو عصر بقية التابعتُ كعصر تابعي التابعتُ العظا
السنة لسلوطة بفتاكل  نهایة القرف الاكؿ الذجرم كبدایة القرف الثاني كتدتاز بانها قد شُرع فيها تدكین
 تاریخ في ذكره سبق قدالصحابة كغتَىم من التابعتُ كذالك بما امر امتَ الدؤمنتُ عمر بن عبد العزیز 

 الدتفرقة الفقهية الدذاىبالدسالك ك  تظهر بدأت ك .حيث یبدأ ىذا الدكر من عهده رح  الحدیث
 لستلطا التدكین كاف أف فبعد ، التدكین تطور شهد الطور ىذا أف كما الطور. ىذا نهایة في الدتميزة
  .الخامس للطور طليعة الطور ىذا ككاف ، التنظيمالتًتيب ك  طریق یأخذ بدأكلشتزجا 
 العلمية ةيقظال ایةبد مع الطور ىذا یبدأ .لكبار الكراـا الأئمة طورك  الاجتهاد طور : الخامس الطور

 الطور ىذا تقریبا. ةالذجر من  الرابعِ القرف نهایة إلذ تُالأموی عهد أكاخر من الإسلبمية الدكلة في ناشئةال
 یتناكؿ ىذا ككذالك التًجيح. صاحبواك  الدذاىب كلرتهدم الدنتسبتُ قدكةكال كبارال الأئمة صرع ضمّنیت

 التقدِیرم الفقو رو ظهعهد  أیضا ىوك  .علمي دقيق كجو على الفقهية سالكالد تدكین عهد العهد
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 يالفقه نوعال ىذااكثر كأعظم في  العراؽ مدرسة كانت فبالفقو الافتًاضي , الدشهور عند اىل العلم 
 ٕٗو.تعنو كتلبمذ حمو الله تعالذة ر حنيف أبي ظهور قبل من

 العلاقة بين ىذه العلوم:
 قد لأننا تارلؼها لستصر الذ نظرنا متى العظيمة الثلبثة العلوـ ىذه بتُ كالالتزاـ كالصلة العلبقة ثبت لقد

 الذ الاكؿ القرف من الدختلفة الأدكار في مقارنا ك متلبزما لظت ك نشأت قد الثلبثة العلوـ ىذه اف كجدنا
 العلماء اقواؿ ك الصلبة كالسلبـ عليو الرسوؿ كاحادیث القرآف آل بعض ایضا عليو كیدؿ ىذا. یومنا

 :فيما یلي ذكرىان
 ذكر الحديث والفقو في آية من القرآن:

 الرَّسُوؿِ" إِلَذ  لفظ" یدؿ ٕ٘.الأمر منهم لعلمو الَّذِین یستنبطونو منهم لرأك  كإلذ الرسوؿ رَدّكه إلذ وكَل
 الفقو. علي "یستنبطونو" لفظ ك الحدیث علي

 العلاقة بين القرآن والسنة:
 ك اخلبقو ك عباداتو ك للبسلبـ:عقائده الاساسية كالقواعد الاصوؿ لػوم ىوالدستورالذم "فاالقرآف
 ٕٙكلو". ذالك في للقرآف العلمي كالتطبيق النظرم البياف ىي السنةك  كآدابو, معاملبتو
 رض عباس بنعبد الله ل دعا حيث عليو الصلوة كالسلبـ رسوؿال حدیث في كالفقو التفستَ علم اثبات

 ٕٚ.التأكیل كعلمو الدین في فقهو اللهم: قائلب بالفقو كالتفستَ
 التسهيل: في الجزم ابن كقاؿ
 نزلت القرآف في الآیات من كثتَا اف الأكؿ لوجهتُ: كحفظو ركایتو الذ الدفسر اليو فيحتاج الحدیث "كاما
 الغزكات من الصلبة كالسلبـ عليو النبي زمن في ككقعت قضایا بأسباب نزلت ك لسصوصتُ قوـ في

 على یبتٍ الناسخ فاف نزلت متى ك الآیت نزلت من في ليعلم ذالك معرفة من لابد كالسؤالات كالنوازؿ
 من كثتَ  الصلبة كالسلبـ عليو النبي عن كرد انو الثاني للمتقدـ.. ناسخ الدتأخر لاف النزكؿ تاریخ رفةمع

 ٕٛسلبـ مقدـ على اقواؿ الناس".ال عليو قولو لاف معرفتو فيجب تفستَالقرآف
 كالسّنّة. الكتاب أدلة من مستنبط كونو كالحدیث التفستَ مع الفقو اكبرصلة

 ألعية " كالفقو كالحدیث بالتفستَ العنایة ألعية " كتابو في البدر العباد حمد نب المحسن عبد أكضح كقد
 عن نقلب الفقو، من لو لابد كالمحدّث الحدیث، من لو لابد الفقيو كأف كالفقو، الحدیث معرفة بتُ الجمع
 السنن: معالد مقدّمة في الخطابي سليماف أبي الإماـ
 كأىل كأثر، حدیث أصحاب فرقتتُ: إلذ كانقسموا حزبتُ، لواحص قد زماننا في العلم أىل رأیت "كقد
 من تنحوه ما درؾ في عنها تستغتٍ كلا الحاجة، في أختها عن تتميّز لا منهما كاحدة ككل كنظر، فقو
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 كالفرع، لو ىو الذم البناء بمنزلة كالفقو الأصل، ىو الذم الأساس بمنزلة الحدیث لأف كالإرادة؛ البغية
 دراستو في یكوف أف العلم لطالب الدهمات أىم كمناعدة". كقاؿ ایضا: "ق على ضعیو  لد بناء ككل

 الطرؽ كثرة معرفة في متمحضة دراستو تكوف فلب كالددلوؿ، الدليل بتُ كالفقو، الحدیث بتُ جامعان 
 مهمتو تكوف لا ذلك مقابل كفي فيها، العلم أىل كأقواؿ الفقهية الدسائل معرفة مغفلة للؤحادیث،

 تّانب أخلّ  إذا لأنو فيها؛ الراجح كترجيح أدلتها بمعرفة عنایة دكف الفقهية الدسائل معرفة في رةمنحص
 الدسائل بأدلة العلم فاتو الحدیث تّانب أخلّ  كإف كأحكامها، مسائلو معرفة من الكثتَ فاتو الفقو

 ٜٕ".الفقهية
  صلة الفقو بالتفسير وعلوم القرآن:

 الاسلبمي للفقو كالأساس الاكؿ الدصدر الكريم الكتاب لؽثل " قو:الف فلسفة في مصطفوم لزمد قاؿ
 علمى بتُ كمتبادلة راسخة علبقة ىناؾ ىن الواضح كمن القرآف... الذ بالرجوع الا للفقيو لراؿ كلا

 في النبویة كالسنة الأحكاـ آیات التفستَبهدؼ ضوابط ك بقواعد الفقو یزكد فالتفستَ التفستَكالفقو,
 الجهد خلبؿ من دلالية كاكتشافات فقهية استناجات من اليو كصل التفستَبما یزكد والفق اف حتُ

 بمجالر الدتصلة كالتقينات الوسائل بينهما فيما یتبادلاف التفستَكالفقو علمى فاف ىنا كمن , الفقهي
 ٖٓالفقو كالقرآف كالسنة".ك  القرآف بتُ القائمة التقليدیة العلبقة ىي ىذه كالدلالة. التفستَ

 علاقة الفقو بالتفسير)بواسطة اصولو(:
 كما الاقواؿ كترجيح الدعاني فهم على العوف لنعم كانها تفستَالقرآف ادكات من فانها الفقو اصوؿ "كاما
 كلحن الخطاب كفحول كالدقيد كالدطلق كالخاص كالعاـ كالدبتُ كالمجمل كالظاىر النص معرفة الذ احوج
م عل من ذالك كغتَ الخلبؼ كاسباب التعارض ككجوه النسخ كشركط الخطاب كدليل الخطب

 ٖٔالاصوؿ".
 صلة الفقو بعلوم الحديث:

 التثبت الأكلذ: الدرحلة للحدیث: الفقهاء تعاطي في مرحلتاف ىناؾ الأحواؿ مطلق كفيقاؿ الدصطفوم: "
 الحدیث كعلم الحدیث علماء مهمات من كىي نظائره بتُ موقعو كتحدید صدكرالحدیث اصل من
 دلالة عن البحث الثانية. الدرحلة الحدیث... كدرایت الحدیث رجاؿ علم تحدیدا, الدهمة بهذه لیتكف

 ك الفقو لعلماء اساسية مهمة كىو الحدیث" "فقو ب عليو یصطلح ما كىو منو الدراد كتحدید الحدیث
 ینقش كي لفقودكرا یأتي ثم كمن العرش ليثبت الحدیث علم الذ لػتاج الفقو علم فاف كعليو الفقو. علم
 الكشف ىو الفقو كدكر للفقو النص یكتشف الحدیث فعلم كلاستنتاج, التفاىم ادكات باستخداـ عليو
 ٕٖالدكتشف". النص من الحكم عن
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 حجر: ابن الحافظ كقاؿ
 كل لاحتياج أكثرتولجا، صار كالفقو.كإلظا كالحدیث، كىي:التفستَ، الشرعيةالعلوـ  ىنا بالعلوـ "كالدراد
 ثبت ما - تعالذ الله كلبـ بو فسر ما أكلذ فإف التفستَ، كأما فظاىر. الحدیث إليو.أما الثلبثة العلوـ من
 الفقو كأما یثبت". لد لشا ثبت ما معرفة إلذ ذلك في الناظر "كلػتاج - الصلبة كالسلبـ عليو - نبيو عن

بتُ ذلك إلا بعلم لا یتك  یثبت، لد ما دكف الحدیث من ثبت بما الاستدلاؿ إلذ الفقيو فلبحتياج
 ٖٖالحدیث".

 : كالفقو كالحدیث التفستَ فيو لغمع الدبارؾ بن الله عبد قوؿ كاختَا
 ٖٗ.الحدیث" لك یفسر ما الرأم من كخذ ، الأثر عليو تعتمد الذم "ليكن
 :الختام

 ىذه بتُ كالالتزاـ العلبقة كجود انكارقد ثبت من الدراسة السابقة العلبقة بتُ ىذه العلوـ الثلبثة ك 
 القائلتُ على "الرد كتابو في القارم الدلب اليو اشار كما باطلة فرؽ بظهور ینتجي عنها كالإلعاؿ العلوـ
 كالحدیث التفستَ كتب مطالعة تركوا حيث ىؤلاء عقوؿ أسخف "كما الدعتزلة عن كراذ  الوجود" بوحدة

 الأدلة عن الخارجة النفسية اتكالتولع العقلية بالخيالات التعليق كأما " آخر مقاـ كفي ٖ٘كالفقو..."
 الأصناؼ من كغتَىم كالخوارج الدعتزلة من تبعهم كمن الفلسفية الحكماء مذىب إلا ىذا فليس النقلية
 الدشارب من ذلك كأمثاؿ كالمجسمة كالدعطلة كالدىریة كالاتحادیة كالحلولية كالإلحادیة كالوجودیة الردیة
 التحقيق بطریق كإما التقليد بطریق إما كالجماعة السنة أىل تقاداع یعتقد أف العبد على فالواجب الكفریة
 ٖٙ.التي ىي العلوـ الشرعية" كالفقو كالحدیث التفستَ بعلم یشتغل ثم كالتأیيد

 
 المراجع والحواشي:

 
 .ٔٛص  ٔالقزكیتٍ لزمد بن یزید ابو عبد الله , سنن ابن ماجو , دار الفكر بتَكت بدكف سن الطباعة ج  ٔ
 .ٔٗٔص  ٔق , ج  ٜٖٚٔبتَكت  -العسقلبني احمد بن علي بن حجر , فتح البارم , دارالدعفرة ٕ
 .ٜ٘ٔٔص  ٕ, ج  ٜٚٛٔدمشق ,  -سيوطي عبد الرحماف بن ابي بكر جلبؿ الدین , الاتقاف في علوـ القرآف , دار ابن كثتَال ٖ
 .ٕ٘ٗص  ٔـ , ج  ٕٓٓٓبتَكت ,  -السيوطي عبد الرحماف بن ابي بكر جلبؿ الدین , الحاكم للفتاكل , دار الكتب العلمية ٗ
 .ٛٛق , ص  ٛٓٗٔبتَكت  -الدؤید , دارالكتاب النفيس الرفاعس احمد بن علي بن ثابت , البرىاف ٘
 .ٕٜ, ص  ٜٜ٘ٔدمشق -القارئ ملب علي بن سلطاف لزمد الذركم, الرد على القائلتُ بوحدة الوجود , دار الدأموف للتًاث ٙ
 .ٖٔٔـ ص  ٕٔٓٓبتَكت -ابن الجوزم عبد الرحمن بن علي , تلبيس ابليس , دار الفكر للطباعة ٚ
 .ٕٛ٘ص  ٔـ ج  ٜٛٛٔالریاض -الدین عبد الرؤؼ , التيستَ بشرح الجامع الصغتَ , مكتبة الاماـ الشافعي الدناكم زین ٛ
 .ٕٗ٘ق , ص ص  ٓٔٗٔبتَكت  -الدناكم زین الدین عبد الرؤؼ , التوقيف على مهمات التعاریف , دار الفكر ٜ
 .ٖٛٙص  ٔـ , ج  ٜٜٙٔبتَكت ,  -كتب العلميةالأسيوطي الدنهاجي شمس الدین لزمد بن احمد , جواىر العقود , دار ال ٓٔ
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 .ٔٗٔص  ٔالعسقلبني , فتح البارم , ج  ٔٔ
 .ٜٛٔٔص  ٕالسيوطي , الاتقاف , ج  ٕٔ
 .ٓٔص  ٔـ , ج  ٕٓٓٓبتَكت  -ابن عاشور لزمد طاىر بن لزمد , التحریر كالتنویر , مؤسسة التاریخ العربي ٖٔ
 . ٘ص  ٔبتَكت بدكف سن الطباعة , ج -احياء التًاث العربي الآلوسي ابو الفضل لزمود , ركح الدعاني , دار ٗٔ
 .ٖٔص  ٔابن عاشور , ج  ٘ٔ
 .ٗٔص  ٔالدصدر السابق ج  ٙٔ
 , لستصرا كملخصا.ٛٓٔ-ٕٛص  ٔالقاىرة بدكف سن الطباعة , ج -الذىبي لزمد حستُ الدكتور , التفستَ كالدفسركف , مكتبو كىبيو ٚٔ
 .ٗٔكراتشي بدكف سن الطباعة , ص -, قدلؽي كتب خانو لزمود الطحاف , تيستَ مصطلح الحدیث ٛٔ
 ٜٗٛٔبنارس الذند -الدباركفورم عبيد الله بن لزمد عبد السلبـ بن خاف لزمد , مرعاة الدفاتيح شرح مشكاة الدصابيح , ادارة البحوث العلمية ٜٔ

 .ٜٖٚص  ٔـ , ج 
 . ٛ٘ص  ٕالقاىرة بدكف سن الطباعة , ج -كىبيوالدكتور یوسف القرضاكم , الدرجعية العليا فى الاسلبـ , مكتبة  ٕٓ
 ـالحدیث , دارالفكر ٕٔ  ملخصا. ٕٚ-ٖٚـ , ص  ٜٜٚٔدمشق -نورالدین عتً , منهج النقد في علو
 .ٖ٘ٓص  ٓٔـ , ج  ٜٛٛٔبتَكت -لزمد بن مكرـ بن منظور الافریقي الدصرم , لساف العرب , دار احياء التًاث العربي ٕٕ
 .ٖص  ٔكراتشي بدكف سن الطباعة , ج -لبحرالرائق شرح كنز الدقائق , ایج ايم سعيد كمبتٍابن لصيم زین الدین , ا ٖٕ
 .ٕٖ-ٖٕص  ٔق ج  ٗٓٗٔالكویت  -الدوسوعة الفقهية الكویتية , دار السلبسل ٕٗ
 .ٖٛالنساء:  ٕ٘
 .ٖٙص  ٕالقرضاكم , ج  ٕٙ
 .ٕٕ٘ص  ٗـ ج  ٜٜٜٔبتَكت -احمد بن حنبل , مسند احمد بن حنبل , مؤسسة الرسالة ٕٚ
 .ٙٔص  ٔـ , ج  ٖٕٓٓبتَكت -ابن الجزم لزمد بن احمد الكلبي الغرناطي الاندلسي , التسهيل لعلوـ التنزیل , الدكتبة العصریة ٕٛ
 .ٓ٘-ٜٗق , ص  ٕ٘ٗٔ-عبد المحسن بن حمد العباد البدر , فهرسة مكتبة الدلك فهد الوطتٍ ٜٕ
 . ٓٓٔ-ٜٜ, ص  ٕٛٓٓبتَكت -ية فكر الاسلبميالدصطفوم لزمد , فلسفة الفقو , مركز الحضارة لتنم ٖٓ
 .ٜٔص  ٔابن الجزم , ج  ٖٔ
 بتصریف یستَ. ٕٓٔ-ٔٓٔالدصطفوم , ص  ٕٖ
ـ , ج  ٜٗٛٔالددینة الدنورة -العسقلبني احمد بن علي بن حجر, النكت على كتاب ابن الصلبح , عمادة البحث العلمي بالجامعة الاسلبمية ٖٖ
 .ٕٕٚص  ٔ
 .ٗٗ ٕق , ج  ٚٔٗٔد بن علي بن ثابت بن احمد بن مهدم الخطيب , الفقيو كالدتفقو , دار ابن الجوزم بالسعودیة البغدادم ابو بكر احم ٖٗ
 .ٕٛالقارئ ملب علي, الرد , ص  ٖ٘
 .ٖٜالدصدر السابق ص  ٖٙ
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 حكيم الإسلام المقرئ محمد طيب الديوبندي
HAKEEM UL ISLAM QARI MUHAMMAD TAYYAB DEOBAND 

 السيدة فاطمة الزىراء
ABSTRACT: 

Since the advent of Islam India has been proving to be cradle of 

outstanding personalities in different fields of Islam and Arabic language 
& Literature. The Arabs who came to India did not forget their language 

and literature, and after their arrival to India they found it a fertile land 

for Arabic poetry also. So they composed poems as well as they up 
brought some great poets of Arabic who found place in the famous 

collections of Arabic poetry. As regards the field of Islamic Studies India 
became the second great centre of Islam and its sciences.  

There are numerous cities and districts in India which produced persona of 
their fields who excelled in different branches of Islamic Studies like Shah 

Waliullah of Delhi and his sons and grandsons, Allamah Siddique Hasan 
Khan and his followers, Maulana Qasim Nanautawi, Allamah Faizul Hasan 

Saharanpuri and his students, and Shibli Numani and his pupils. Being a 
great centre of Islamic sciences Deoband also produced several 

personalities in this field the most famous among them was Hakim Qari 
Muhammad Tayyib Deobandi. He wrote several books on Islamic Studies 

and contributed a lot to the progress and development of Darul Ulum of 
Deoband. The coming article is a simple attempt to highlight his services 

and to introduce him among the readers of the Journal.  

KEYWORDS: Darul Ulum, Deoband, Qari Muhammad Tayyib,Scholars 

 قاري لزمد الطيب ، علماء،د دار العلوم ، ديوبنة: الكلمات المفتاحي

 :الملخص
لقد برز في الذند شخصيات جبارة في لستلف لرالات العلم والفن فالعلبمة الشاه ولي الله الدىلوي 
وأولاده وأحفاد العلبمة تراب علي وأشياعو والعلبمة صديق حسن خان وأولاده وأحفاده والعلبمة شبلي 

فراىي وأتباعو والعلبمة عبد الحي الحستٍ وولده أبو الحسن علي النعماني وتلبمذتو والإمام عبد الحميد ال

                                                 
 كاتبة ومتًجمة من مديرية أعظم كره، الذند 
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الحستٍ الندوي والشيخ عنايت رسول وعلماء تشرياكوت وآخرون غتَىم لشن تعتز بهم الذند وتفتخر 
 بنبوغهم وبراعتهم في لستلف لرالات العلم والأدب والفن.

قرئ لزمد طيب الديوبندي. وديوبند ومن بتُ ىؤلاء الرجال الكبار العظام الشيخ حكيم الإسلبم الد
مدينة علمية خصبة فقد ألصبت ىذه الددينة العديد من علماء الإسلبم وأدبائو وشعرائو وفوق تلك 
مدرستو "دار العلوم" ىي كمثل جامعة إسلبمية لا تبلغ شأوىا الجامعات الإسلبمية في الذند ولا في 

تمي إلى مدينة ديوبند أو تٗرجّ من ىذه الجامعة خارجها. فمعظم من يسمّي نفسو بالديوبندي إما ين
 الإسلبمية. وعددىم غتَ قليل. وحيثما ذىبوا أناروا شعلة العلم والفن والأدب.

 ىذه الدقالة تلقي ضوءًا خاطفًا على حياة وخدمات ىذه الشخصية الديوبندية العملبقة.

 :مدخل في الموضوع
فوا مآثر ولزامد في لستلف المجالات والديادين فالشيخ الشاه ألصبت الذند رجالًا بارزين ومشايخ كبارًا خل

م( والشيخ 1861-1797م( والشيخ فضل حق الختَابادي )1762-1702ولي الله الدىلوي )
م( 1927-1858م( والشيخ بركة الله البهوفالي )1887-1816فيض الحسن السهارنفوري )

ي الذندي بفضل جهودىم الدضنية في سبيل مسلمون ىنود خلدت أسمائهم في صفحات التاريخ الإسلبم
-1897نشر الإسلبم وعلوم أتباعو في بلبد الذند وخارجها. والشيخ لزمد طيب الصديقي الديوبندي )

م( أحد منهم فهو أحتِ الإسلبم في دياره كما ريّ العلوم والآداب والفنون في 1983من يوليو17
إسلبمي في الذند أو في غتَىا من البلبد. وفيما يلي  منطقتو. إن خدماتو جليلة إلى حد لا ينساىا مؤرخ

 لمحة عن ستَتو ودراسة موجزة لأعمالو ومآثره القيمة: 

 :حكيم الإسلام المقرئ محمد طيب الديوبندي، حياتو وأعمالو
تنتهي شجرة نسبو إلى أبو بكر الصديق رضي الله عنو فقد غادر بعض آبائو نسبو وميزتو العائلية: 

ىاشم الصديقي منطقتو في عهد الدلك الدغولي شاه جهان رحمو الله ونزل بـ"نانوتو" وأقام بها الشيخ لزمد 
فأعطاه الدلك العقارات وأجازه بالقيام بها. ينتمي إليو معظم عائلبت صديقية في تلك الدنطقة. شجرة 

 نسبو ىكذا:

ن لزمد تٓش بن علبء لزمد طيب بن الحافظ لزمد أحمد بن لزمد قاسم بن أسد علي بن غلبم شاه ب
 الدين بن فتح لزمد بن لزمد نقي بن عبد السميع بن لزمد ىاشم. 

كانت تقيم ىذه العائلة بنانوتو ولكن عندما تولّى جد لزمد طيب الشيخ لزمد قاسم النانوتوي زمام 
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وكلبهما تزوج بها مسئولية دار العلوم بديوبند ارتٖل إليها وأقام بها وذلك لأن والده كان ابنًا وحيدًا لوالده 
 فولد حكيم الإسلبم بـ"ديوان" ونشأ وترعرع بها.

لم يكن لذذه العائلة أي صيت ذائع وذكر جميل قبل جده الشيخ قاسم النانوتوي فهو الذي شاع ذكره 
م. إنو بذل نفسو ونفيسو في ىذين الأمرين 1857في الآفاق لمجرد علومو وجهاده لاستقلبل الذند في 

الددرسة الإسلبمية التي بناىا الحاج عابد حستُ ثم بذل قصارى جهوده الجبارة للدفاع عن الجليلتُ فطوّر 
الإسلبم والدسلمتُ الذين كانوا قد عانوا من اعتًاضات وشبو من قبل اليهود والنصارى. لعبت ىذه 

اة ولده الشيخ الددرسة دورًا بارزًا في نشر الثقافة الإسلبمية في الذند وخارجها. ثم رقيّ الددرسة في حي
لزمد أحمد الذي جعلها دارًا للعلوم كما نال لقب "شمس العلماء" من قبل الحكومة، الذي رجعو بعد 
مشورة علماء الدار. وعندما جاء عهد شيخ الإسلبم أصبحت ىذه الدار العلمية مضاىية تّامعة 

 عة إسلبمية.الأزىر. فكأن الددرسة التي بناىا عالم لسلص أصبحت بفضل جهود عائلتو جام

م وسّماه أىل عشتَتو "مظفر الدين" و"خورشيد قاسم" 1897ه/1315ولد الشيخ في مولده وتربيتو: 
اسًما تاريخيًا. وتٔا أن مولده كان قد جاء مؤخرًا وبعد مدة طويلة وانتظار شديد تْيث قد مات ثلبثة 

يخ الدستجابة دعوتهم وىو الذي إخوتو في صغر سنّهم على التوالي. وكان مولده سببًا لدعاء أحد الدشا
 قد نبّأ عن كونو ولدًا ذكرًا وحافظاً للقرآن ومقرياً ومقتدى للناس وعالداً كبتَاً وحاجًّا لبيت الله الحرام.

ه 1322بدأ يتعلّم عندما بلغ سنّ القراءة بيد الشيخ ذو الفقار الديوبندي في لرلس بً عقده في 
وبندي والشيخ فضل الرحمن والدفتي عزيز الرحمن والشيخ حبيب وحضره معو شيخ الذند لزمود حسن الدي

 الرحمن. جميعهم دعوا الله لكونو عالداً كبتَاً وتقيًا صالًحا.

بدأ الشيخ دراستو بتحفيظ القرآن وتلبوتو بالتجويد عند الحافظ والدقرئ عبد الوحيد الذي دعي من الله 
وتٕويده وتٖفيظو. حفظ الشيخ القرآن في عمر يتجاوز اثتٍ آباد وأقام في بيتو معلّمًا إياه تلبوة القرآن 

ه. كان قد وىبو الله صوتاً جهورياً مع لحنو الخاص الذي أجبر الشيخ أشرف 1326عشر عامًا في 
 علي التهانوي على أن بقدّمو ليصلّي بالناس وىو حاضر يقتدي بو. 

يتعلم اللغة الفارسية عند الشيخ لزمد يسن  بعدما أبً تلبوة القرآن وتٖفيظو بدأ دراسة اللغة الفارسية:
أبي الشيخ الدفتي لزمد شفيع. كان الشيخ لزمد يسن بارعًا في اللغة الفارسية ولذلك فقد تضلع، عنده، 
من ىذه اللغة كما تعلم عليو بعض الكتب في تٕويد القرآن والرياضيات والفن الأختَ قد برع فيو على 

ا أحد إخوة الشيخ لزمد شفيع رحمو الله. وكان لو اليد الطولى في منشي منظور أحمد. وىو كان أيضً 
الرياضيات. ولشا يجدر بالذكر ىنا أن الشيخ لزمد شفيع ىو من علّبت الشيخ لزمد طيّب فكلب العالدتُ 
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قد تزامنت دراستهما كما تزامنت ولادتهما. وكلبهما كان من كبار علماء زمانهما. وكذلك تلمذ كلبهما 
 أشرف التهانوي في المجال الروحي. على الشيخ

وبفضل ىذا العالم الكبتَ للفارسية قد حصل لو الدعرفة التامة بهذه اللغة فجعل يقول الشعر كما انطلق 
يكتب بها فلما زار أفغانستان على دعوة ملكها ألقى الخطب بهذه اللغة كما تٖدث معهم فيها فتأثر 

 بهذه اللغة.أدباء أفغانستان وشعراؤىا بعلمو الفائق 

ه 1330بعدما أبً دراسة اللغة الفارسية التحق بدار العلوم، ديوبند في معرفتو للغة العربية وعلومها: 
وحصل على اللغة العربية وعلومها على الأساتذة البارعتُ في الذند وتفصيل الكتب التي قرأىا والأساتذة 

 الذين تعلم عليهم فيما يلي:

 الأساتذة أسماء الكتب

 العلبمة شبتَ أحمد العثماني رحمو الله وكبرى وبداية الدرقات صغرى .1

الدرقات وتهذيب وشرحو وقطبي ومتَ  .2
قطبي وسلم العلوم الدلب حسن وسنن 

 النسأي

 العلبمة البلياوي رحمو الله

 الشيخ رسول خان رحمو الله حمد الله وقاضي مبارك وسنن ابن ماجة .3

 شيخ الذند لزمود حسن رحمو الله كافية .4

 الشيخ نبيو حسن رحمو الله شرح جامي .5

 الشيخ غلبم لزمد خان رحمو الله شرح الوقاية .6

 الشيخ غلبم رسول رحمو الله الذداية )أولتُ( وشرح منتَي وغتَهما .7

 الشيخ إعزاز علي رحمو الله الذداية )أختَين( .8

 على والده الجليل رحمو الله مشكاة وصحيح مسلم .9

يان أصغر حستُ رحمو الشيخ لزمد م سنن أبو داؤود .10
 الله
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 الشيخ أنور شاه الكشمتَي رحمو الله صحيح البخاري .11

بعدما استفاد من ىؤلاء الأساتذة الكبار تٗرج من ىذه الجامعة الإسلبمية وجعل يفيد الناس من علمو 
 الجم وعملو الصالح.

كتب البدائية فعلّم بعد ذلك بً تعيينو كمدرس في نفس الدار فجعل يعلّم الطلبة ال تعيينو كمدرّس:
"ىداية النحو" و"القدوري" كما علّم غتَهما من الكتب الأخرى البدائية، وىذه ىي من عادة الددارس 
والجامعات أن الأساتذة الجدد يعطون الفصول البدائية للتدريس لكي ينالوا التجربة التدريسية. ثم بعد 

كاة الدصابيح" حتى درّس "الجامع الصحيح مدة غتَ مديدة جعل يدرّس الكتب الأخرى العليا مثل "مش
 للبخاري" عندما توفي الشيخ فخر الدين رحمو الله تعالى.

لشا يتميز بو الشيخ لزمد طيب في لرال التدريس أنو كان يسهّل العلوم والفنون للطلبة فما كانوا 
وكذلك لم تكن يواجهون أي صعوبة في فهم الدروس واستخدامها وتطبيق الأصول في حياتهم اليومية. 

تنال لزاضرتو من عزة العلماء ولا من كرم الأئمة فكان يعظمّهم كثتَا كما كان يبجّلهم تكريدا. إنو كان 
يسأل الطلبة أن ينتقدوا آرائو كما كان يطلب منهم أن يطالعوا ثم أن يسألوا عما صعب وأشكل عليهم 

 م والتكلم.من الأمور والقضايا العلمية فكانت الطلبة أحرارا في التعل

كانت لو رغبة شديدة في الكتاب العلمي الشهتَ في أسرار الشريعة "حجة الله البالغة" فكان يعلّمو 
بكل رغبة ونشاط حتى لم يفتو تدريسو في كبر سنو، وىذا كما يدل على ولذو مع الشاه ولي الله وأعمالو 

 هيمها.الرائعة على إمعان نظره في أسرار الشريعة وقدرتو على فهمها وتف

وكذلك كانت لو نظرة ثاقبة فيما كتبو العلبمة قاسم النانوتوي فهو كان يبتُّ من مؤلفاتو ما لم يستطع 
 ببيانو أحد من الناس فكأن موتو قد سبّب فراغا في ميدان العلم من ىذه الجهة.

مهات وتٔا أنو قد أعطي ذىنا حادا ثم أكثر دراسة الكتب العلمية من الأحدة ذىنو وسعة علمو: 
والدصادر لاسيما الكتب التي تثتَ في الدارس قوة التفكتَ وتهدي إلى سبل استخراج الأسرار فقد بلغ 
ذىنو ما لم يبلغو غتَه من العلماء والفضلبء وأعطى طلبة العلوم وعلماء الفنون ما لم يجدوه من غتَه من 

 مثل الكتب في  علوم القرآن والحديث والفقو والعلوم الجديدة.

الشيخ يدرّس الأحاديث مثل أئمة الحديث فقد شهد من شهد تدريسو وبراعتو فيو تٔناسبة تدريس  كان  
ختم الجامع الصحيح للبخاري. إنو بدأه من حديثو الأول ثم استمر واستمر حتى بلغ نهاية الجامع مشتَا 

بطل الدراد إلى نظم الأبواب فيما بينها فكأن الكتاب كلو منظم بعضو من بعض بنظم شديد تْيث ي
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ويفسد الذدف إذا حرفنا الأحاديث أو بدّلنا مواضعها. وىذا كلو من جهود أستاذه العلبمة أنور شاه 
 الكشمتَي رحمو الله. 

التصوف ليس إلا إصلبح الباطن وتطهتَ النفس وتزكيتها ومن طرقها العديدة في ميدان التصوف: 
  مفهومها عند من يدارس ىذه العملية:"البيعة" فيقول الشيخ أبو بكر الغازيفوري مشتَا إلى

"لا تهدف البيعة إلا إلى إصلبح النفس وباطن الإنسان وجعلو طاىرا ومثقفا وذلك لأن نفس الإنسان 
تتدنس تٔعايب عديدة من مثل التكبر والحرص والحسد والبغض والعداوة والعناد، تثتَ الفساد في الدنيا  

    1الأخلبق السيئة وتٕلية الأخلبق الحسنة الخفية"كما تبطل أخراه فالبيعة تهدف إلى كبح 

 ثم يقول عن عادة طلبة دار العلوم فيها:

"كان من عادة طلبة دار العلوم في ذلك الزمن إقامة العلبقة الروحية مع شيخ صالح ومن ثم إصلبح 
   2باطنو عن طريق تربيتو"

شيخ الذند، رحمو الله، الذي قد رجع إلى  فبعدما تٗرج الشيخ من دار العلوم بدأ ينال تربية روحية من
الوطن من مالتا. ولكن من سوء الحظ أنو لم يوفّق حياة طويلة بعدىا إذ فاجأه الدوت بعدما قضى مدة 
ست سنوات  فقط فبقي الشيخ الديوبندي لزروما من تشرفو بالحصول التام على ىذه الطريقة الروحية 

 التي قد بدأىا منذ قريب.  

شيخ على العلبمة أنور شاه الكشمتَي الذي كان من خلفاء الشيخ الغنغوىي في ىذا المجال. ثم تربى ال
ولكنو لم يسنح لو الفرصة الكاملة لقطع ىذا الوادي إذ شدّ العلبمة الكشمتَي رحالو إلى دىابيل فبقي 

 الشيخ الديوبندي غتَ تام في ىذا المجال مرة أخرى.

بينما كان الشيخ في البحث عن مرشد روحي كامل إذ توقف نظره على الشيخ أشرف علي التهانوي 
الذي كان يكرّمو كثتَا. اعتكف الشيخ في بيتو وارتقى، بفضل تربيتو، في كافة مراحل السلوك حتى شرّفو 

 كات الربانية.الحكيم التهانوي بالبيعة ثم بالخلبفة فجعل الشيخ يصلح الناس وينوّر قلوبهم بالبر 

قام بإدارة ىذه الدار عدد من رجال الدسلمتُ الصالحتُ فالشيخ الحاج عابد حستُ إدارة دار العلوم: 
والشيخ رفيع الدين والشيخ حافظ أحمد والشيخ حبيب الرحمن العثماني والشيخ شبتَ أحمد العثماني 

تهم ختَ أداء وقاموا بتقدنً خدمات رجال لا ينساىم التاريخ الذندي الإسلبمي فقد أدّى ىؤلاء مسئوليا
 جليلة عن الدين وعن الوطن على السواء.
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ففي البداية بً تعيينو كنائب مدير والده الكرنً الشيخ حافظ أحمد بعدما أصابو الدرض ولم يقدر على  
اني كبح الفتنة التي قد ثارت في زمنو ثم ناب مناب الشيخ العثماني، ولدا توفي الشيخ حبيب الرحمن العثم

 ه(.1401جعلتو الذيئة مدير الدار، الدنصب الذي تولاه لددة نصف قرن تقريبا )حتى 

خلبل ىذه الددة الطويلة لإدارة الدار قام الشيخ بتطويرىا من كل جانب فقام ببناء الدباني الفخمة كما 
طار، بفضلو، قام بتأسيس الكلية الطبية بها ومن ثم ازداد عدد الطلبب كما صعد عدد الأساتذة وىكذا 

صيت الدار في الآفاق كلها فزارىا الطلبة من خارج الذند كما زارىا الأساتذة والباحثون. فأعان كل 
 منهم في تقدمها وبلوغها غايتها الدنشودة.

كان لعادات الشيخ دور بارز في ىذا العمل الدبارك فقد وىبو الله صبرا جميلب ومصانعة مثالية فكان 
يشكيها بكل اطمئنان وىدوء بال فهو الذي كبح الفتن الثائرة وىو الذي يسمع لكافة الشكاوى و 

تٖمل المحن الدلمّة ولم يفتح شفتي شكواه ولا لسان الغضب. فقد صبر على ىذه كلها لمجرد ختَ الدار 
 ومن ثم ختَ الدسلمتُ بأجمعهم.

معاملة الوالد مع لم يكن كذلك مع ىيئة الأساتذة والدوظفتُ فحسب بل كانت معاملتو مع الطلبة 
 أولاده بل حنان الأم لأطفالذا فكان يشفق عليهم كما كان يحاول لتقدمهم ولزيادتهم علما وتقوى.

ولو كان الشيخ الديوبندي متصفا تٓصائص جمة وميزات لا تٖصى إلا أن بعض  ميزاتو وخصائصو:
ه على الأذى الخصائص قد أصبحت جزءا لا ينفك من شخصيتو وىي تواضعو لذاتو وحلمو وصبر 

 في كتاب رآه:-مثلب-وخالص عبوديتو وشفقتو على الطلبة وتشجيعو للصغار فيكتب

"قد غمرني السرور عندما سمعت عن المجلدين لكتاب "أنوار قاسمي". رأيت النسخة الدبيضة والآن أنتظر 
 .3الطباعة"

 قام بتدوينو: ويقول عندما لم ينظر اسم الدفتي ظفتَ الدين على "فتاوى دار العلوم" الذي
  4"لابد من أن يذكر اسم من قام بتدوين "فتاوى دار العلوم" وذلك لأنو بذل جهود فهو يجدر بذكرىا"

كان الشيخ لزمد طيب مؤلفا لزنكا كما كان عالدا ربانيا فقد قام بتأليف عدد غتَ مؤلفاتو ورسائلو: 
يقول الدفتي لزمد مشتاق التجاروي في قليل من الكتب الدهمة عن العلوم الدينية والقضايا الدعاصرة. 

 عدد مؤلفات الشيخ لزمد طيب:

"في ىذه الحالة من التًحال في الآفاق قام الشيخ لزمد طيب بتأليف مائة كتاب ما بتُ صغتَ وكبتَ، 
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 5يحتوي بعضها على تْوث لم يقدر على معالجتها إلا الشيخ رحمو الله"
 و وقيمة مؤلفاتو:ويقول الشيخ أستَ الأدروي عن أسلوب تأليف

"كان لسانو ينشر أزىار الألفاظ والدعاني وكان كلبمو لشلوءا بالروعة والغتَة مع السجع الدناسب. وكان 
قد وفّق أسلوبا علميا خاصا كما حصلت لو سعة الدعرفة. اقرأ كتاباتو تٕد فيها شوبا من الفكرة ودررا 

  6ة البيان ورواء الأدب".من الحكمة ولآلي من الوعي الديتٍ. وزد على ذلك سلبس

 وفيما يلي ذكر موجز لبعض منها: 

ىذه القضية ليست ببديعة بالنسبة لنا ولدن يتعصب لدذىب واحد للفقو،  اجتهاد وتقليد: .1
والذند كذلك لم تكد تصون نفسها من ىذه البلية فقد عاش فيها، منذ غابر العصر، فئتان 

ة تقول بأن تقليد الأئمة لازم لرجل عادي بل لدن متعصبتان في أفكارهما وآرائهما الدينية: فئ
يجد فيو السعة والقدرة على فهم النصوص القرآن والأحاديث إلى حد بينما الفرقة الأخرى 
ترى أن التقليد لا يجوز لأحد حتى لرجل عادي فهي ترجح التفكتَ في تلك النصوص وحرية 

ذ بناصيتها وتستدل بها. لم يدنع الشيخ الاختيار لدذىب يراه الدرجّح ولكل دلائل وبراىتُ تأخ
الديوبندي ذاتو من ىذا الجدال فقد وقع فيو ولكن بأسلوب علمي جميل فرسالتو ىذه تأخذ 
تلك القضية تْيث يذكر ىو أولا ما ىو تقليد الأئمة ثم يدضي في تْوث أخرى حتى يكشف 

 د تقليد الأئمة أو رفضو.القناع عن ضرورة تقليد الأئمة. ىذه الرسالة مهمة للغاية لدن يري

وجدت في الذند فرقة تقابل التعاليم الدوجودة في الأديان الأخرى فتدعي أن النبي علم غيب:  .2
الأمي لزمدا صلى الله عليو وسلم يدتلك علم الغيب كما تدعي افرق الأخرى عن أنبيائهم 

ردت نارىا والشيخ ورسلهم. فنّد ىذه الفكرة علماؤنا فقاموا بتأليف كتب قيمة عن ىذا حتى ب
لزمد طيب واحد منهم فهو ألّف ىذا الكتيب في الرد على ىذه الدعوى مثبتا أنو ليس 
للؤنبياء صفة بهذا النوع من العلم بالغيب ونبينا لزمد صلى الله عليو وسلم أيضا غتَ قادر 

ن القرآن على ىذا العلم إلا القدر الذي علّمو الرب ذاتو. أثبت الشيخ دعاويو بدلائل ثابتة م
 والحديث.

ىذا الكتاب رد على سؤال راىب إسلام كا أخلاقي نظام )المنهج الإسلامي الخلقي(:  .3
من روركي، كان يعتقد أن الدنهج الخلقي للئسلبم اسفل لشا يوجد في الإلصيل الذي يدنع عن 

متبناه العادات السيئة تٔا فيها الزنى وكذلك طرح الراىب سؤالا عن زواج النبي من زينب زوجة 
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زيد رضي الله عنو فقد ارتكب ذنبا. ردّ الشيخ على ىذين السؤالتُ في ضوء القرآن والسنة 
وتفاستَ الصحابة رضي الله عنهم كما أثبت أن الصحف السماوية الأولى بً تٖريفها. وفي 

لكتاب النهاية ألقى الأضواء على القيم العليا الدذكورة في القرآن الكرنً والسنة الغراء. إن ىذا ا
 ختَ وسيلة للرد على اعتًاضات اليهود والنصارى على الإسلبم.

فتنة الإنكار حديث رسول كا قرآني معيار )مقياس القرآن لأحاديث الرسول(:  .4
بالأحاديث فتنة بً إثارتها من ولاية البنجاب ثم ازدادت ىذه الفتنة ذياعا وانتشارا في الذند  

يوما فيوما ولصد مؤلفاتهم لشلوءة بالأقوال التافهة  كلها حتى وجدت لذا جماعة يكثر أتباعها
عن حقية الاستناد إليها وكثرة الأقوال الدضادة والروايات التي لا سند لذا ولا صلة مع العقول 
الدثقفة. نظرا لذذه الفكرة الباطلة والثورة الدنتشرة قام العلماء بالرد عليها وإخماد نارىا فكتبوا 

تٖصى. والشيخ لزمد طيب أيضا شاركهم فيها فكتابو ىذا حلقة  مؤلفات كثتَة ورسائل لا
من ىذه السلسلة الذىبية. أثبت فيو الشيخ شدة استناد رواية الأحاديث وضرورتها في فهم 
القرآن ومبادئ الإسلبم ثم قارنها من روايات التاريخ البشري الذي لا يتمتع من ىذه الديزة كما 

واتر والغريب وغتَهما. إن ىذا الكتاب مهم للغاية في ذكر لستلف أنواع الحديث من الدت
 الدوضوع.

قد أثار بعض أعداء الإسلبم الألداء اعتًاضا على كلمة التوحيد "لا إلو إلا الله  كلمة طيبة: .5
لزمد رسول الله" بأنها ليست عربية خالصة وأنها من لستًعات العجم ولذلك فلم يأت ذكرىا 

 في أقوال الصحابة رضي الله عنهم فقام الشيخ بالرد عليها في القرآن ولا في الأحاديث ولا
وأثبت لريء جزئيها في القرآن والأحاديث وأقوال الصحابة كما أشار إلى اتصال أحدهما 
بالآخر وذكر الأصول العربية الثابتة وأثبت كونها صادقة عليها. فهذه الرسالة قيمة للغاية من 

 ة.     جهة الدين كما ىي مهمة من جهة اللغ

ىذا الكتاب شرح جميل لقولو صلى الله عليو وسلم: من تشبو بقوم فهو التشبو في الإسلام:  .6
منهم" فقد ذكر الشيخ فيو حدود التشبو كما ذكر حدود الاختلبط والأضرار التي تلحق بقوم 
 بعد التشبو الدذكور في الحديث أعلبه. فقطع اللحية وما شابهو من الأمور والعادات داخل في

التشبو بقوم كما أن التجارة وما شابهو من الأمور خارجة عنها. أثبت الشيخ في ضوء القرآن 
والأحاديث والتاريخ أن دمار قوم ىو تشبهو من قوم ومن فعل ذلك فقد انمحى أثره من ىذه 
البقعة الدعمورة. إن ىذه الرسالة لذا قيمة علمية لاسيما في يومنا ىذا فإن الشباب يقطع 
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 أو يعفيها أو يبقي جزء منها لمجرد الآخرين لا لأن النبي الأمي قد سنّ ذلك.اللحية 

ىذه الرسالة ردّ على الشيوعية التي ترى أن النعمة أو النقمة ىي لأجل فلسفة نعمة ومصيبة:  .7
جهة النقل -التجارة ولا من الله الذي يفعل ىذا لمجرد الامتحان. أفحمها الشيخ من جهتتُ

لآيات القرآنية القائلة بفكرتو كما أثب بالعقل اختلبف الغتٌ والفقر. إن وجهة العقل فذكر ا
ىذه الرسالة شهادة للمؤلف على أنو عارف كبتَ للقرآن كما أن لو اليد الطولى على الفلسفة 

 والدنطق. 

ىذه خطبة ألقاىا الشيخ كشرح للآية الربانية: داعيا إلى الله  آفتاب نبوت )شمس النبوة(: .8
جا منتَا" ثم حمعها في صورة كتاب. إنو نموذج جميل أسلوبو السلس الجذاب ودليل بإذنو وسرا

قاطع على قدرتو على الارتٕال في الكلبم عن الدين والكلبم. إنو ستَة دعوية للنبي صلى الله 
 عليو وسلّم. 

ىذا الكتاب الدهم في جزأين. أولا ذكر فيو الشيخ حكومة الله الساذجة فطري حكومت:  .9
ة وخصائصو وميزاتو ثم ذكر أن الناس الذين ىم من خلق الله وعباده ينبغي لذم أن الفطري

يجعلوا حكومتهم متشابهة تْكومة خالقهم وربهم. ومعتٌ ىذا الشبو بتُ الحكومتتُ أن 
حكومة الناس تكون ىادئة وآمنة كما لصد في حكومة الرب جل لرده. فهي لا لشلوءة 

بينها، فإدارة الحكومة طبقا لأوامر وإرشادات الرب شيء  بالحكمة فلب تواجو أي خلبف فيما
 خالد وآمن.

وكذا ألّف "دعوت دين كى قرآني أصول" )منهج الدعوة القرآني( و"نسب أور إسلبم" )النسب كما يراه 
الإسلبم( و"تعليمات إسلبم أور مسيحي إقدام" )التعاليم الإسلبمية وإقدام النصرانية( و"إسرائيلي كتاب 

ي روشتٍ متُ" )بنو إسرائيل كما يراىم الكتاب والسنة( و"روايات الطيب" )روايات الطيب( وسنت ك
و"مقامات مقدسة" )الأماكن الدقدّسة( و"علماء ديوبند كا ديتٍ رخ" )الجانب الديتٍ في ستَ علماء 
ديوبند( و"مسلك ديوبند" )مذىب ديوبند( و"فلسفة نماز" )فلسفة الصلوة( و"شأن رسالت" )أمر 

 الرسالة( و"شهيد كربلبء ويزيد" )شهيد كربلبء وأمر يزيد( و"إيك قرآن" )كتاب رباني وحيد(.

 خاتمة الكلام:
بدا من ىذه الدراسة الوجيزة أن الحكيم الدقرئ الشيخ لزمد طيب الديوبندي كان من علماء دار العلوم 

وا شباباً بارعتُ وأدباء وكاتبتُ، ثم بديوبند، الذين نشأوا وترعرعوا في تْبوحة العلم والأدب والفن، فنشأ
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جعل يخدم دار العلوم بديوبند فلم يأول أي جهد في خدمتها وتطويرىا وتبليغها قمة العلم والصلبح. 
وتّانب ىذه الجهود الجبارة فقد اعتتٌ ىذا الشيخ الديوبندي بتأليف الكتب والرسائل العلمية في لستلف 

وتقليد" )الاجتهاد والتقليد( و"علم غيب" )العلم بالغيب( فروع العلم الإسلبمي فألّف "اجتهاد 
و"إسلبم كا أخلبقي نظام" )الدنهج الخلقي للئسلبم( و"حديث رسول كا قرآني معيار" )مقياس القرآن 
لأحاديث الرسول( و"كلمة طيبة" )الكلمة الطيبة( و"دعوت دين كى قرآني أصول" )منهج الدعوة 

لنسب كما يراه الإسلبم( و"تعليمات إسلبم أور مسيحي إقدام" القرآني( و"نسب أور إسلبم" )ا
)التعاليم الإسلبمية وإقدام النصرانية( و"إسرائيلي كتاب وسنت كي روشتٍ متُ" )بنو إسرائيل كما يراىم 
الكتاب والسنة( و"روايات الطيب" )روايات الطيب( و"علماء ديوبند كا ديتٍ رخ" )الجانب الديتٍ في 

بند( و"فلسفة نماز" )فلسفة الصلوة( و"شأن رسالت" )أمر الرسالة( و"إيك قرآن" ستَ علماء ديو 
 )كتاب رباني وحيد( وغتَىا من الدؤلفات التي يخلد ذكرىا على صفحات التاريخ الإسلبمي. 
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 معناها اللغوي ومدلولها الاصطلاحي -كلمة "الله"
THE LINGUISTIC MEANING AND TERMINOLOGICAL 

SIGNIFICANCE OF THE WORD “ALLAH” 
 ائينعبدالحمد آر 

 شير أحمد درسب

ABSTRACT: 

The word “الله” is an Arabic word which means one who deserves to be 
worshipped and also one who loves its creature. The commentators of the 

Qur’an and scholars of Arabic and Islamic studies differ about its origin. 

Some of them said that its origin is “وله” while the others said that its 
origin is “أله”. Due to their basic difference in opinion the meaning of this 

word also differed. The first one means to love whereas Allah loves his 
creature and does not hate them while the other means to deserve to be 

worship whereas Allah is the only who deserves to be worshipped and 
none deserves it. 

The Pre-Islamic Arabs knew this word since their existence. They believed 

in one who is higher than all but they differed about how to reach him so 
some of them made deities while the others didn’t. Citations from them 

have been given in this article. 

Apart from it, this word has some qualities whereas Allah is he who 

created the universe, he nourishes it, he supports it and one day he will 
ask them what they did in the world. This them has also been supported 

by the Qur’anic verses.  

KEYWORDS: Allah, Qur’anic, Pre-Islamic, Arabs, Origin 

 ،الدصدرالله ، القرآف الكرنً ، الجاىلي ، العرب ، الدنشأة: الكلمات المفتاحي

 الملخص

                                                 
 سجل سرمست كلية الحكومية ، حيدرآباد ، السند لزاضر  أستاذ 

 السند )رحاب ختَ بور( ، حرـ الجامعة ختَپور متَس، هرافم جامعة لزاضر أستاذ 
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كلمة "الله" كلمة عربية اختلف الدفسروف في اشتقاقها وأصولذا فمرة ذكروىا من ولو بينما ذكروىا من ألو 
لجاىلي لصدىا مرة أخرى وىناؾ تراعة ترى أنها تشتمل على كلتا الدادتتُ. وعندما نرى كلاـ العرب ا

مستخدمة لديهم ومعروفة فقد استخدمها الشعراء الجاىليوف العرب بمن فيهم زىتَ وامرؤ القيس وعمر 
 وغتَىم من الشعراء العرب الجاىليتُ.

يبدو من دراسة ىذه الكلمة لديهم أنهم اعتبروا ذاتاً أعلى يدكن الوصوؿ إليو مباشرة كما يدكن الوصوؿ 
كلتا الفكرتتُ لدى ىؤلاء الشعراء. ولكن القرآف يخالف إحدى الفكرتتُ بأف   إليو عن طرؽ الآلذة ولصد

 الله أحد صمد يدكن الوصوؿ إليو مباشرة ولا حاجة إلى أي وسيلة بشرية كانت أو غتَ بشرية.

ولذذه الكلمة صفات ومتطلبات تدت الإشارة إليها في القرآف الكرنً كما دؿّ عليها الدفسروف قبلنا ولقد 
نا بكل من الدفسرين وأقوالذم وآرائهم. وستجدوف تفاصيل ىذه الفكرة في الأسطر التالية إف شاء استدلل

 الله تعالى. 

 المدخل إلى الموضوع:

من الدفردات الدهمّة التي استخدِمت في القرآف الكرنً الكرنً كلمة "الله". جائت ىذه الكلمة في كافة 
كرىا وتنتهي عليها فكأف ىذه الكلمة أصبحت موضوعًا سور القرآف الكرنً بل معظم آياتو تبتدئ بذ 

مركزياً لمحتويات القرآف الكرنً والحق كذلك فإف القرآف الكرنً موضوعو الدركزي الله جلّ جلالو سواء كاف 
الحديث عن الدعاد أو الرسالة أو الدنيا أو الآخرة، في كل حديث يتمركز ذات الله جل جلالو فهو الذي 

لذي خلقنا وىو الذي أرسل الرسل وىو الذي سيسأؿ عما قدّمناه من ختَ أو شرّ جعل الكوف وىو ا
 فوجوده ىو الوجود ولا أحد سواه، لا ىنا ولا ىناؾ. الكل فافٍ ويبقى وجهو سبحانو وتعالى.

أصلها وشرحوىا شرحًا لغوياً كما أف و تحدّث العديد من الدفسّرين وأصحاب الدعاجم عن ىذه الكلمة 
ه الأخرى وسيكوف حديثي مشتملًا على كلا اومتطلبات الباحثتُ حاولوا الحديث عن صفاتهالعديد من ا

 الجانبتُ؛ اللغة والشرح، نبدأ باسم الله الرتزن الرحيم.

 أصل هذه الكلمة: 

اختلف اللغويّوف حوؿ أصل ىذه الكلمة ومادتها فتَى البعض أنها من ولو بينما الآخروف يرونها من ألو 
منهما يرجعاف إلى أف معناىا ىو الذي يجدر بالعبادة. يلخّص قولذم الشيخ أمتُ أحسن إلا أف كلًا 

 الإصلاحي كما يلي:
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"ىي كلمة "إلو" فدخلت عليها لاـ التعريف، قد اختصت ىذه الكلمة منذ بدايتها لدن ىو خالق 
ا القرآف فكانوا، السماوات والأرض وغتَىا من الخلق. عرؼ مفهومها ذلك عربُ الجاىلية قبل أفْ نزؿ به

ا من آلذتهم بما وزنوه تعالى فكانوا يعتًفوف أفّ الله ىو خالق مع شركهم الدشهور، لا يزنوف واحدً 
السماوات والأرض وما سواىا، ىو الذي جعل الشمس والقمر، وىو الذي سخّرهما، وىو الذي ينزّؿ 

الله،  ء مجررد زعمهم الباطل أنهم أولياالغيث من السماء، ويرزؽ البشر كلهم فكانوا يعبدوف آلذة غتَ الله
"ما  وشفعاؤىم لديو. نقل القرآف ىذه الأفكار بإسهاب، ولأجل الإيجاز ننقل فيما يلي آيتتُ أو ثلاثة:

"ولئن سألتهم من خلق السماوات  وقاؿ تعالى: (ٖنعبدىم إلا ليقرّبونا إلى الله زلفى". )سورة الزمر: 
ولنّ الله فأنى يؤفكوف. الله يبسط الرزؽ لدن يشاء من عباده ويقدر لو والأرض وسخّر الشمس والقمر ليق

إفّ الله بكل شيئ عليم. ولئن سألتهم من نزّؿ من السماء ماءً فأحيا بو الأرض من بعد موتها ليقولنّ 
"قل من يرزقكم من السماء والأرض أمّن يدلك السمع  وقاؿ كذلك: (ٖٙ-ٔٙالله". )سورة العنكبوت:

ومن يخرج الحيّ من الديّت ويخرج الديّت من الحيّ ومن يدبرّ الأمر فسيقولوف الله فقل أفلا والأبصار 
 ٔ.("ٖٔتتقوف". )سورة يونس: 

 استخدامها لدى شعراء العرب الجاهليين:
عرب الجاىلية بكل صفاتها وأنهم لم يكونوا يعنوف بها غتَ الله تعالى  لدىىذه الكلمة  ولقد استخدمتو 

 زىتَ بن أبي سلمى:الجاىلي الشهتَ  الشاعرفيقوؿ 

 وذبياف: ىل أقسمتم كلّ مقسم ألا أبلغ الأحلاؼ عتٍ رسالة

 ٕليخفى ومهما يكتػم الله يعػػػلم فلا تكتمنّ الله ما في نفوسػػكم

 ويقوؿ كذلك:

عً   ٖوأىلك لقماف بن عاد وعاديا اػػػأ لم تر أفّ الله أىػلك تبػّ

 عمر بن أبي ربيعة القرشي:ويقوؿ 

 وما للهوى إذما تزارين من طعم فوالله ما للعيػػػػػػػش ما لم ألاقكم

 ٗوأقسمت لا تخلتُ ذاكػػرة باسمي أ لم تعلمػي ما كنت آليػت فيػػػكم

 خالد بن زىتَ:ويقوؿ 
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 ٘ألذ من السلوى إذاما نشورىا ا لأنتموقاسػمها بالله جهػػػػػدً 

 سعة معنى هذه الكلمة: 

للآيات القرآنية تجبرنا على أف نأخذ معتًٌ آخر لذذه الكلمة وىو الذي يحرى بأف  ولكن الدراسة الدتأنية
 ـبالتحليل أو التحرنً، ويتم اتباع أحكامو وشرائعو فقد جاء في سورة الفرقاف:"أرأيت من اتخذ إلذو  يقو

 ٙ.ىواه أفأنت تكوف عليو وكيلًا"

 يدة:يقوؿ العلامة جار الله الزلسشري مفسّرًا ىذه الآية الكر 

")أرأيت من اتخذ إلذو ىواه أفأنت تكوف عليو وكيلًا(، من كاف في طاعة الذوى في دينو يتبعو في كل ما 
يأتي ويذر لا يتبصّر دليلًا ولا يصغى إلى برىاف فهو عابد ىواه وجاعلو إلذو فيقوؿ لرسولو ىذا الذي لا 

 . ٚعليو وتجبره على الإسلاـ"يرى معبودًا إلا ىواه كيف تستطيع أف تدعوه إلى الذدى أفتتوكل 

أي الذي يتبع ىوى نفسو يجعلها إلذاً لو فالبديهي أف ىوى النفس لا تعبد بل تتبع فكأف كل متبَع إلو 
 ومن اتبع الله فهو إلذو فكأف الإلو ىو الدتبع/الدعبود.

 يقوؿ الحافظ ابن كثتَ شارحًا ىذه الآية:و 

من شيء ورآه حسنًا من ىوى نفسو كاف دينو  ")أرأيت من اتخذ إلذو ىواه( أي مهما استحسن
ومذىبو كما قاؿ تعالى )أفمن زينّ لو سوء عملو فرآه حسنًا فإف الله يضلّ من يشاء( الآية ولذذا قاؿ 
ىهنا )أفأنت تكوف عليو وكيلًا( قاؿ ابن عباس كاف الرجل في الجاىلية يحضر الحجر الأبيض زماناً فإذا 

 .ٛ وترؾ الأوؿ"رأى غتَه أحسن منو عبد الثاني

فكأنهم لم يكونوا يعبدوف الأصناـ بل كانوا يعبدوف ىوى أنفسهم فعبدوا صنمًا ما دامت أرادت 
أنفسهم وتركوه عندما شاءت أنفسهم صنمًا آخر فعبدوه وقد كانوا يفعلوف كذلك طوؿ حياتهم فكأنهم  

 كانوا يعبدوف ىوى أنفسهم بدلًا من الإلو الدعبود الحقيقي.

 ذه الآية:لذا ماـ فخر الدين الرازي مفسّرً ويقوؿ الإ

"والدعتٌ أنو سبحانو بتُّ أف بلوغ ىؤلاء في جهالتهم وإعراضهم عن الدلائل أنما كاف لاستيلاء التقليد 
-عليهم وأنهم اتخذوا أىوائهم آلذة فكل ما دعاىم الذوى إليو انقادوا لو سواء منع الدليل منو أو لم يدنع 

قولو اتخذ إلذو ىواه ويفيد الحصر أي لم يتخذ لنفسو  ----ناه اتخذ إلذو ما يهواه اتخذ إلذو ىواه مع --
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 .ٜإلذاً إلا ىواه"

أي كاف شرؾ الدشركتُ الحقيقي أنهم اتخذوا ىوى أنفسهم آلذة فكانت ىوى أنفسهم إلذهم الحقيقي وما 
وى أنفسهم فكأف الذوى اتبعو من الآلذة الدختلفة قد خلقها ىذا الذوى فجعلوىا كيفما وحيثما شاء ى

 ىو الإلو لديهم لا شيء غتَه.

 وقد فسّر ىذه الآية صاحب "تفستَ روح الدعاني" تفستَاً قيّمًا نودّ أف نقتبس منو ما يلزـ اقتباسو:

أي رأيت الذي جعل ىواه إلذاً لنفسو بأف أطاعو وبتٌ عليو أمر دينو معرضًا عن استماع الحجة  ----"
وأخرج ابن الدنذر وابن أبي  ---اف الدنتَ بالكلية على معتٌ انظر إليو وتعجّب منو الباىرة وملاحظة البرى

حاتم عن ابن عباس رضي الله عنهما أنو قاؿ في الآية "كلما ىوى شيئًا ركب وكلما استثتٌ شيئًا أتاه ولا 
ى في سائر يحجزه عن ذلك ورع ولا تقوى فالآية شاملة لدن عبد غتَ الله تعالى حسب ىواه وأطاع الذو 

الدعاصي وىو الذي يقتضيو كلاـ الحسن فقد أخرج عنو عبد بن تزيد أنو قيل لو أفي أىل القبلة شرؾ 
فقاؿ نعم الدنافق مشرؾ إف الدشرؾ يسجد للشمس والقمر من دوف الله تعالى وإف الدنافق عبد ىواه ثم 

من الأجلة وقد أخرج الطبراني  تلا ىذه الآية، الدنافق عند الحسن مرتكب الدعاصي كما ذكره غتَ واحد
وأبو نعيم في الحلية عن أبي أمامة رضي الله عنو قاؿ قاؿ رسوؿ الله صلّى الله عليو وسلّم ما تحت ظل 

، ولا يكاد يسلم على ٓٔالسماء من إلو يعبد من دوف الله تعالى أعظم عند الله عز وجل من ىوى يتبع
 ـالآية إلا من اتبع ما اختاره الله  ٔٔ. تعالى لعباده وشرعو سبحانو لذم ي كل ما يأتي ويذر"ىذا من عمو

وقد اتبع صاحب ىذا التفستَ رأي غتَه من الدفسرين بأف ىوى النفس ىو الدعبود وكلما يعبد من دوف 
الله يعمل وراءه ىذا الذوى الداخلي، وىكذا يدؿ ما ذكرناه من الحديث النبوي الشريف أف الذي يخلّ 

ا بسبيل عبادة الله تعا لى ىو الذوى الدتبع، فلا يدكن الخلاص من عبادة ىذا الإلو إلا إذا كاف الدرء بعيدً
 عنو وعابدًا لله جل جلالو.

 إجابة على سؤال:

وعسى أف يثور ىنا سؤاؿ: ىذا معتٌ لرازي للإلو فالإلو يعتٍ ىو الدعبود أو الذي يستحق العبادة، نعم 
لتوسع في ىذا الدعتٌ فمن لا ينظر في كلاـ العرب أو القرآف لا ننكر ىذا الدعتٌ لكلمة الإلو بل نريد ا

والحديث أو أقواؿ العلماء السلف أو من تأثر بالغرب في تحليل معتٌ كلمة أو حدودىا فالعبادة يتسع 
 معناىا اتساع معتٌ الحياة فيدخل فيها العبادة والعبودية والطاعة كلها.
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أبو الأعلى الدودوي صفة الله الحاكمية والربوبية والدعبودية  ولأجل اعتًاض ىؤلاء الناس قد أدخل العلامة
في صفة كونو معبودًا وىكذا فلم يقم العدؿ بتُ الأسماء الحستٌ لله تعالى. ولنقرأ ما كتبو العلامة أبو 

 الأعلى الدودوي:

تبره ظهتَاً "كل ما ذكرناه من معاني الإلو يوجد بينهما ترابط فمن يشرؾ أحدًا في معتٌ فوؽ الطبعي فيع
وحاميًا وقاضيًا على الحاجات ولريبًا على الدعاء ونافعًا وضارًا فهذا يعتٍ أف ذلك الرجل يشتًؾ الله جل 
جلالو في القدرة قليلًا أو كثتَاً، وىكذا إذا خاؼ أحدٌ أحدًا أو يتقيو ويرى أف رضاه يفيده كما أف 

شيء وكذا من يلجأ إلى أحد غتَ الله فتَيد سخطف يضرّ بو فلا يرى فيو سوى أنو يعتبره قديرًا على 
وىكذا إذا  منو القضاء على حاجتو فلا يفعل سوى أنو يعتبره مشتًكًا في صفة الله القاضية على الحاجة

أراد اعتبر أحدٌ أحدًا حاكمًا ويتبع ما يأمره وينتهي عما ينهاه عنو فهو يعتبره قادرًا فروح الألوىية ىو 
 ٕٔ.القدرة والسيطرة سواء كانت سيطرتو فوؽ الطبيعيًا أو عاملة في ىذه الدنيا"

 ثم يقوؿ العلامة الدودوي تحت عنواف "الاستدلاؿ بالقرآف":

فكرة للسيطرة ركّز القرآف عنايتو على قدرة الله وقدرة غتَ الله فيثبت القرآف أف الكوف "وبناء على ىذه ال
كلو تحت قدرة ذات واحد وىو الذي خلقو وىو الذي ينشئو وىو الذي يسيطر عليو، وىو الآمر وىو 

و الناىي، وعلى ىذا فكل شيء يعبده ويتبع أمره ونهيو فلا يجري فيو حكم أحد سواه فلا يشرؾ بحكم
أحدٌ فلا إلو سواه تعالى وإذا لم يكن إلو سواه فكل ما تفعلو من دعاء أو استدعاء أو شيء آخر 

 .ٖٔخاطيء لا يجوز وينبغي أف يكوف لله الواحد القهّار"

اقرء ىذين الدقتبستُ مرارًا وتكرارًا تجد أنما قدّمو العلامة الدودودي ىو الذي يريد القرآف أف يقدّمو، 
 قدّـ بآيات قرآنية تالية:ونستدؿّ على ما ت

"وىو الذي في السماء إلو وفي الأرض إلو وىو الحكيم العليم. وتبارؾ الذي لو ملك السماوات والأرض 
 .ٗٔوما بينهما وعنده علم الساعة وإليو ترجعوف"

"خلق السماوات والأرض بالحق تعالى عما يشركوف. خلق الإنساف من نطفة فإذا ىو خصيم مبتُ. 
 .٘ٔويخلق ما لا تعلموف" ---قها لكم فيها دؼء ومنافع ومنها تأكلوف والأنعاـ خل

"يا أيها الناس اذكروا نعمة الله عليكم ىل من خالق غتَ الله يرزقكم من السماء والأرض لا إلو إلا ىو 
 .ٙٔفأنّى تؤفكوف"
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نظر كيف "قل أرأيتم إف أخذ الله سمعكم وأبصاركم وختم على قلوبكم من إلو غتَ الله يأتيكم بو ا
نصرّؼ الآيات ثم ىم يصدفوف. قل أرأيتم إف أتاكم عذاب الله بغتة أو جهرة ىل يهلك إلا القوـ 

 .ٚٔالظالدوف"

"وىو الله لا إلو إلا ىو لو الحمد في الأولى والآخرة ولو الحكم وإليو ترجعوف. قل أرأيتم إف جعل الله 
 ـالقيامة من إلو غتَ الله يأ تيكم بضياء أفلا تسمعوف. قل أرأيتم إف جعل الله عليكم اليل سرمدًا إلى يو

 .ٛٔعليكم النهار سرمدًا إلى يوـ القيامة من غلو غتَ الله يأتيكم بليل تسكنوف فيو أفلا تبصروف"

"قل ادعوا الذين زعمتم من دوف الله لا يدلكوف مثقاؿ ذرة في السماوات ولا في الأرض وما لذم فيهما 
ولا تنفع الشفاعة عنده إلا لدن أذف لو حتى إذا فزعّ عن قلوبهم قالوا  من شرؾ وما لو منهم من ظهتَ.

قل أروني الذين ألحقتم بو شركاء كلا بل ىو الله العزيز  ---ماذا قاؿ ربكم قالوا الحق وىو العلي الكبتَ 
 .ٜٔالحكيم"

شمس والقمر  "خلق السماوات والأرض بالحق يكوّر اليل على النهار ويكوّر النهار على اليل وسخّر ال
كل يجري لأجل مسمّى ألا ىو العزيز الغفّار. خلقكم من نفس واحدة ثم جعل منها زوجها وأنزؿ لكم 
 ـتذانية أزواج يخلقكم في بطوف أمهاتكم خلقًا من بعد خلق في ظلمات ثلاث ذلكم الله ربكم  من الأنعا

 .ٕٓلو الدلك لا إلو إلا ىو فأنى تصرفوف"

وأنزؿ لكم من السماء ماءً فأنبتنا بو حدائق ذات بهجة ما كاف لكم أف  "أمّن خلق السماوات والأرض
تنبتوا شجرىا ء غلو مع الله بل ىم قوـ يعدلوف. أمّن جعل الأرض قرارًا وجعل خلالذا أنهارًا وجعل لذا 
رواسي وجعل بتُ البحرين حاجزًا ء إلو مع الله بل أكثرىم لا يعلموف. أمّن يجيب الدضطرّ إذا دعاه 

كشف السوء ويجعلكم خلفاء الأرض ء إلو مع الله قليلًا ما تذكّروف. أمّن يهديكم في ظلكات البر وي
والبحر ومن يرسل الرياح بشرًا بتُ يدي رتزتو ء إلو مع الله تعالى عما يشركوف. أمّن يبدؤا الخلق ثم 

 .ٕٔصادقتُ" يعيده ومن يرزقكم من السماء والأرض ء إلو مع الله قل ىاتوا برىانكم إف كنتم

"تبارؾ الذي نزّؿ الفرقاف على عبده ليكوف للعالدتُ نذيرًا. الذي لو ملك السماوات والأرض ولم يتخذ 
ولدًا ولم يكن لو شريك في الدلك وخلق كل شيء فقدّره تقديرًا. واتخذوا من دونو آلذة لا يخلقوف شيئًا 

 .ٕٕموتاً ولا حياة ولا نشورًا" وىم يخلقوف ولا يدلكوف لأنفسهم ضرًا ولا نفعًا ولا يدلكوف

"بديع السماوات والأرض أنى يكوف لو ولد ولم تكن لو صاحبة وخلق كل شيء وىو بكل شبء عليم. 
 .ٖٕذلكم الله ربكم لا إلو إلا ىو خالق كل شيء فاعبدوه وىو على كل شيء وكيل"
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أشدّ حبًا لله ولو يرى الذين "ومن الناس من يتخذ من دوف الله أندادًا يحبونهم كحب الله والذين آمنوا 
 .ٕٗظلموا إذ يروف العذاب أف القوة لله تريعًا وأف الله شديد العذاب"

"قل أرأيتم ما تدعوف من دوف الله أروني ماذا خلقوا من الأرض أـ لذم شرؾ في السماوات ايتوني بكتاب 
الله من لا يستجيب لو من قبل ىذا أو اثارة من علم إف كنتم صادقتُ. ومن أضلّ لشن يدعوا من دوف 

 .ٕ٘إلى يوـ القيامة وىم عن دعائهم غافلوف"

"لو كاف فيهما آلذة إلا الله لفسدتا فسبحاف الله ربّ العرش عما يصفوف. لا يسئل عما يفعل وىم 
 .ٕٙيسئلوف"

"ما اتخذ الله من ولد وما كاف معو من إلو إذًا لذىب كل إلو بما خلق ولعلا بعضهم على بعض سبحاف 
 .ٕٚعما يصفوف"الله 

ا   "قل لو كاف معو آلذة كما يقولوف إذًا لابتغوا إلى ذي العرش سبيلًا. سبحانو وتعالى عما يقولوف علوًّ
 .ٕٛكبتَاً"

ىذه، وىناؾ آيات لا تحصى في القرآف تدؿ على أف الله خالق ىذا الكوف بدوف مساعدة ورازقو 
أحد على أخذ يده وإمساكو عنو.  وحاكمو وبيده كل شيء وىو سيحاسب من خلق حساباً لا يقدر

 وعلى ىذا فهو يستحق بأف يلجأ إليو الناس ويدعوه حتُ البلايا. يقوؿ الله جل جلالو فيما يلي:

"الله لا إلو إلا ىو الحي القيوـ لا تأخذه سنة ولا نوـ لو ما في السماوات وما في الأرض من ذا الذي 
خلفهم ولا يحيطوف بشيء من علمو إلا بما شاء وسع  يشفع عنده إلا بإذنو يعلم ما بتُ أيديهم وما 

 .ٜٕكرسيو السماوات والأرض ولا يؤده حفظهما وىو العلي العظيم"

"إف ربكم الله الذي خلق السماوات والأرض في ستة أياـ ثم استوى على العرش  وجاء في سورة يونس:
 .ٖٓفلا تذكّروف"يدبرّ الأمر ما من شفيع إلا من بعد إذنو ذلكم الله ربكم فاعبدوه أ

"إف ربكم الله الذي خلق السماوات والأرض في ستة أياـ ثم استوى على  وجاء في سورة الأعراؼ:
العرش يغشي الليل النهار يطلبو حثيثاً والشمس والقمر والنجوـ مسخّرات بأمره ألا لو الخلق والأمر 

 .ٖٔتبارؾ الله ربّ العالدتُ"

عليك القرآف لتشقى إلا تذكرة لدن يخشى تنزيلًا لشن خلق الأرض  "طو ما أنزلنا وجاء في سورة الأعراؼ:
والسماوات العلى الرتزن على العرش استوى لو ما في السماوات وما في الأرض وما بينهما وما تحت 
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 .ٕٖالثرى وإف تجهر بالقوؿ فإنو يعلم السر وأخفى الله لا إلو إلا ىو لو الأسماء الحستٌ"

قل لدن الأرض ومن فيها إف كنتم تعلموف سيقولوف لله قل أفلا تذكّروف قل من " وجاء في سورة الدؤمنوف:
رب السماوات وربّ العرش العظيم سيقولوف الله قل أفلا تتقوف قل من بيده ملكوت كل شيء وىو 

ما اتخذ الله من ولد وما كاف  ----يجتَ ولا يجار عليو إف كنتم تعلموف سيقولوف لله قل فأنى تسحروف 
 .ٖٖإلو إذًا لذىب كل إلو بما خلق ولعلا بعضهم على بعض سبحاف الله عما يصفوف" معو من

"ىو الله الذي لا إلو إلا ىو عالم الغيب والشهادة ىو الرتزن الرحيم ىو الله  وجاء في سورة الحشر:
ما يشركوف. الذي لا إلو إلا ىو الدلك القدّوس السلاـ الدؤمن الدهيمن العزيز الجبار الدتكبر سبحاف الله ع

ىو الله الخالق البارئ الدصوّر لو الأسماء الحستٌ يسبّح لو ما في السماوات والأرض وىو العزيز 
 .ٖٗالحكيم"

فاتضح من ىذه الآيات أف كلمة "الله" لا تعتٍ الدعبود فقط بل معناىا زائد على ىذا وىو يحيط بكل 
والنهي والقدرة وما إلى تلك من صفات  صفات الله جل جلالو من الحكم والربوبية والألوىية والأمر

 الرب تعالى.

 خلاصة البحث:

اتضح من ىذا البحث الوجيز أف العرب كانوا يعرفوف ذات الله جلّ جلالو منذ كما كانوا يعرفوف 
أبناءىم وإخوتهم وذوي قرباىم وكانوا يعطونو حق ما استحق إلا أنهم كانوا يشركوف إلى صفاتو وكمالاتو 

قد وضعوه بأنفسهم فكانوا يتقربوف إلى الله عن طريق ىذه الآلذة ولذذا كانوا ينذروف لذو من الآلذة من 
 ويقدّموف إليها ما استطاعوا من النذور. 

وكذا اتضح أف كلمة الله كلمة تحطوي بتُ دنبيها حقيقة العبادة وحقية اللجوء إليو في كل أمر ومصيبة 
ة لا يدكن لكلمة أخرى أف تكوف بديلها ومثيلها فهي كلمة وآفة سماوية كانت أو غتَ سماوية، إنها كلم

 خاصة لذات الرب جل سبحانو.

وكذا ثبت أف لذذه الكلمة صفات من الخالقية والدالكية والقهر والرتزة والعزة وأف الذات الذي يستحق 
 ىذه الكلمة ىو خالق ىذا الكوف ومالكو ورازقو وربو وىو سيحاسب الدخلق يوـ القيامة.
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 الإسراء والمعراج في الآداب الإسلامية
ISRA AND MIRAJ IN THE LIGHT OF ILSAMIC ARTS 

1د. أحمد عبد القادر الشاذلي
 

ABSTRACT: 

Isra and Miraj are two words which mean the night journey of the Prophet 

Muhammad (PBUH) to the sacred mosque (Baitul Maqdis) and then to the 
Heaven where he met some messengers and prophets of Allah and 

discussed them some issues. There are two groups among the Muslims. 
One believes that this journey happened in real while there ia another 

group which believes that it was a dream. 

Apart from this conflict there is a group of scholars and poets including 

sufis which has made this journey a simbole through which they go to the 
Heaven and meet the great persona of their fields. If the scholar is an 

Arabic poet he meets the great Arabic poets like Imru-ul-Qais, Antarah 
and amny others. But if the person is a sufi he meets those who believe in 

his thought and discuss the issue with those who deny it. He also meets 

Allah. 

This article is an analytical and critical study fo such works (both poetic 

and prose) in Arabic, Persian, Turkisha and Urdu.   

KEYWORDS: Isra , Miraj, Baitul Maqdis, Arabic, Persian, Turkisha , Urdu 

 الأردية ،والتًكية  ،والفارسية،القدس ، العربية بيت الدعراج ،  ،الإسراءة :الکلمات المفتاحي

 ملخص البحث
الإسراء والدعراج قضية قد تفرّق فيها الجماعة الإسلامية فرقتتُ فالأولى تؤمن بقوعها في الحقيقة بينما 

عليو وسلّم إلى السماء ولم يلق الله جل الأخرى تقول إنها حدثت في الخيال فلم يبلغ الرسول صلّى الله 
 جلالو. 

وبغض النظر عن القضية ىل وقع ىذا أم لم يقع ىناك جماعة من الأدباء والصوفية والشعراء قد ذىبت 
بها مذاىب شتى فالكتّاب مثل أبي العلاء الدعري كتبوا مؤلفات في رحلتهم الخيالية إلى الجنة كما ىناك 

                                                 
0
 لآداب، جامعة الدنوفية، مصرعميد، كلية ا 
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حلاتهم الروحية والسلوكية إلى الجنة وإلى لقائهم مع من يؤيدون فكرتهم أو صوفية نظموا الأبيات في ر 
 من ينكرن ما يرون.

ففي كل لغة أدب قد استفاد من ىذا واستفاض ففي العربية كتب ألّفت عن ىذا كما ألّفت كتب 
العرب  ودواوين في الفارسية والتًكية الأردوية. في ىذه الدقالة الوجيزة أخذت بعض مؤلفات الأدباء

 والفرس والذنود وقمت بتحليل ما ذكروا فيها وتخيّلوا ودراستها دراسة نقدية.

ىذه دراسة ممتعة ستفيد القرّاء فيما ذىب أدباء العالم بهذه القضية إلى مذاىب عديدة ولوّنوا ىذه 
 الواقعة ألواناً شتى.

 مدخل إلى الموضوع
ن الذي أسرى بعبده ليلًا من الدسجد الحرام إلى ورد الإسراء في سورة الإسراء في قولو تعالى "سبحا

الدسجد الأقصى الذي باركنا حولو لنريو من آياتنا إنو ىو السميع البصتَ". وورد في سورة النجم "والنجم 
إذا ىوى ما ضلّ صاحبكم وما غوى وما ينطق عن الذوى إن ىو إلا وحي يوحى علّمو شديد القوى 

ى ثم دنا فتدلّى فكان قاب قوستُ أو أدنى فأوحى إلى عبده ما أوحى ذو مرة فاستوى وىو بالأفق الأعل
ما كذب الفؤاد ما رأى أفتمارونو على ما يرى ولقد رآه نزلة أخرى عند سدرة الدنتهى عندىا جنة الدأوى 

 إذ يغشى السدرة ما يغشى ما زاغ البصر وما طغى لقد رأى من آيات ربو الكبرى".

جملة في القرآن، وأوردت الأحاديث النبوية تفصيلًا للقصة إلا أن التفصيل جاءت قصة الإسراء والدعراج 
لم يكن أيضًا إلا إجمالًا فما رواه النبي صلّى الله عليو وسلّم فقد ورد في الأحاديث الصحيحة أن النبي 
 صلّى الله عليو وسلّم ركب البراق وىو دابة بيضاء فوق الحمار ودون البغل حتى بيت الدقدس وصلّى

ركعتتُ ثم ركب الدعراج وصعد إلى السماوات السبع حتى سدرة الدنتهى فرأى الحق سبحانو وتعالى وأوحى 
 إليو وفرضت الصلاة وعاد إلى الأرض في ليلتو.

وجد الأدباء الدسلمون ضالتهم في قصة الإسراء والدعراج فنسجوا من خيالذم ما شاء لذم قصصًا شعرًا 
 ونثرًا، ومرت القصة بمراحل:

 مرحلة التفستَ: وىي مرحلة التعليق على الأخبار وتفستَىا وشرح بعض معانيها. .0

 إدخال التحسينات اللفظية والتعبتَات المجازية. .2

الصياغة الشعرية والنثرية بأسلوب نثري مرسل مع إضافة بعض اللوحات الفنية والصور الجميلة  .3
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 والتشبيهات التي تخدم الأحداث.
فستَ الصوفي الرمزي، ومن ىنا بدأت القصة تأخذ أبعادًا ولزاور مرحلة دخول القصة حيز الت .4

جديدة لم يتوقف الأديب عند الإسراء والدعراج النبوي بل خرج إلى آفاق خيالية بعيدة عن 
 القصة وأصبحت الروح وصعودىا وتطهتَىا وتنقيتها من الأدران الحياتية ىي مغزى الدعراج.

معراج صوفي ىو معراج أبي يزيد البسطامي الشاعر الصوفي )ت  وكان أول معراج أبي يزيد البسطامي:
ه( والذي صوّر عروج روحو إلى السماء وصولًا إلى الله ومرّ بالسماوات السبع حتى وصل إلى 210

المحيط الأعظم الذي يستقر عليو العرش الإلذي، وقد أدرك الحق سبحانو وتعالى أن مراده ىو الوصول إلى 
الله صفيًا وحبيبًا ورأى تّوار النبي صلّى الله عليو وسلّم وطلب منو أن يعود إلى  الله وعندما اختاره

 الأرض ويبلغ سلامو إلى أمتو ويدعوىم إلى عبادة الله.

ويقرّر ابن عربي في معراجو الدسمّى "الإسراء إلى الدقام  الإسراء إلى المقام الأسرى لابن عربي:
سماء ويكشف الصوفي أسرار صعود روحو إلى الله وقد كتبو شعرًأ الأسرى" أنو يعالج عروج الروح إلى ال

ونثرًا وقصتو تتناول خروجو من الأندلس إلى القدس وقد قابل شاباً ذا طبيعة روحانية ويقوده شخص 
آخر أثناء صعوده إلى السماء من القدس ويصفو بأنو مبعوث العناية الإلذية الذي صعد معو إلى 

 إلى الحضرة الإلذية. السماوات السبع حتى وصل

وقصة ابن عربي في رمزىا الصوفي تبرز الصوفية على أنهم في تأملاتهم الروحية يصلون إلى الحضرة الإلذية 
والبراق ىو رمز للحب الإلذي، والقدس ىي أول مراحل العروج حيث يتطهر الدسافرون الطارقون لأبواب 

 ق وكشف الحجاب.السماء، ويصعدون إلى سدرة الدنتهى حيث الإيدان الح

وفي الفتوحات الدلكية لابن عربي اختصار للمعراج النبوي حيث صعد الدؤلف وجادل الأنبياء في العقيدة 
 والشريعة والطريقة والتصوف والعرفان.

والعروج عند ابن عربي يدرّ بمراحل سبع صعودًا إلى السماوات السبع، وفي كل سماء يتعلم الإنسان مبادئ 
بما للقمر من تأثتَ روحي على الأجسام، وفي السماء الثانية لعطارد يتلقاه عيسى ويحتِ  أخلاقية مرتبطة

 ويتعرف على حقيقة "كن" وىكذا في كل سماء حتى ينتهي إلى الحضرة الإلذية.

يعتمد معراج ابن عربي على الرمز الصوفي وأفكار الدتصوفة مع مزجها بالأفكار الفلسفية وىي موسوعة 
 رمزية.

ه( والتي سبقت ما 444أما رسالة الغفران لأبي العلاء الدعري )ت  الغفران لأبي العلاء المعري:رسالة 
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جاء بو ابن عربي فقط صوّرت الإسراء والدعراج في سورة مبسطة جاءت في رسالة أرسلها الدغربي لعلي بن 
 واللغة والنحو والتصوف. منصور الحلبي الدعروف بابن القارح تناول فيها الأدب والفلسفة والتاريخ والفقو

كان مقصده من رسالتو أن يعبر عن رحمة الله الواسعة التي تعم وترحم الناس جميعًا ومنهم الشعراء 
 الدتحررون في عقيدتهم وجاءت الرسالة على قسمتُ:

الأول: رحلة ابن القارح إلى السماء حيث وجد الجنة بمباىجها وأشجارىا وظلالذا وأنهارىا ولبنها 
ء وعسله ا وأمنها وسلامها ويرى التائبتُ وقد جلسوا يتحاورون في ود وصفاء ورأى ابن القارح الشعرا

ورجال الأدب واللغة يتناقشون، ويركب دابتو ويستَ في الجنة فيلتقي بالأعشى وشعراء الجاىلية وقد غفر 
 لذم ربهم وتشفع لذم لزمد صلّى الله عليو وسلّم.

يها وترقص الحور العتُ بعضهن من أىل الأرض ويرى ضروب النعيم ويرى حفلة سمر في الجنة تغتٌ ف
 عليهن بعد أن تبن وتاب الله عليهن.

ويرى الحطيئة والخنساء في آخر الجنة ثم يرى إبليس بتُ الجنة والنار في أغلالو فيسألو إبليس عن مهنتو 
فيقول صناعة الأدب فتَد عليو: بئس الصناعة تهب عيشًا قليلًا لا يقيم أود العيال وكم أىلكت 

 أمثالك.

العبد والأخطل ويدل الحوار مع أىل ويرى في النار بشارًا وامرأ القيس وعنتًة وعلقمة بن عبدة وطرفة بن 
 النار فيعود إلى قصره ونسي أن يحاور الدرقش والدهلهل والشنفري وتأبط شرًا.

وفي القسم الثاني من رسالة الغفران يتناول الدعري أسئلة ابن القارح عن الزمان والدكان والتناسخ 
 ومذاىب الحلول ويجيب عليها.

خص عادي وبتُ الآخرين حوار أدبي ولغوي يتناول قضايا اللغة كان الحوار بتُ بطل الدعراج وىو ش
والأدب وقد ابتعد عن الدسائل العقائدية، وقد أغضب الدعري العامة بإدخالو بعض الشعراء والمحببتُ 

 إليهم النار.

ا وقصة الدعراج كما جاءت في رسالة الغفران ىي لزاكاة للإسراء والدعراج ولكنها تختلف عنها تدامًا. إنم
 البناء الذيكلي واحد.

وفي القرن الخامس الذجري نرى الدعراج عند ابن شهيد الأندلسي في  ابن الشهيد الأندلسي ورسائله:
رسالتو التوابع والزوابع والتوابع ىم الجان والزوابع ىم الشياطتُ، وقد ورد نصها في كتاب الذختَة في 
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ة حيث التقى الجتٍ زىتَ مع توابع الشعراء والكتاب لزاسن أىل الجزيرة لابن بسام في زيارة لوادي الجن
البارزين أمثال امرئ القيس وطرفة والبحتًي وأبي نواس والجاحظ والدتنبي وعبد الحميج الكاتب وبديع 

 الزمان الذمذاني.

 وتأثتَ قصة الإسراء والدعراج أوضح من حيث التكوين مع اختلاف بتُ الدوضوع ولزتوياتو.

تأثتَ قصة الدعراج على حي بن يقظان لابن سينا ولابن طفيل الأندلسي وعلى شاكلتها نجد 
وللسهروردي، وقد أثرت ىذه القصة على الآداب العالدية تأثتَاً كبتَاً لدا تحتويو من أفكار فلسفية وصوفية 

 عالية.

 الإسراء والمعراج في الأدب الفارسي

سلامي الفارسي يحظى موضوع الإسراء والدعراج وفي الأدب الإ سنائي الغزنوي وسير العباد إلى المعاد:
بمكانة عالية حيث اىتم شعراء التصوف بالقصة والدوضوع، ومن منهم لم ينظم القصة ضمن معناىا في 
ء  أشعاره وقد جاء سنائي الغزنوي، أبو المجد لردود بن آدم، على رأس ىؤلاء الذين تأثروا بقصة الإسرا

ستَ العباد إلى الدعاد" والشبو كبتَ بتُ ىذه الدنظومة والكوميديا الإلذية والدعراج وقد نظمها في منظومتو "
 لدانتي.

وموضوع الدنظومة يدور حول ىبوط النفس البشرية بأمر إلذي إلى الأرض وىذه النفس مهيأة للقيام 
حد بدورين أحدهما استلهام العالم العلوي وثانيهما الانفعال بالعالم السفلي وعلى النفس أن تغلب أ

 الجانبتُ إما أن تسمو وتعلو أو تنحط وتهبط.
والنفس البشرية لكي تتغلب على نوازعها الدادية تسعى للعروج لدرشد بأخذ بيدىا وينفذىا من ىذه 
الحتَة وىنا يظهر الشيخ النوراني الدرشد ليأخذىا إلىى عالم حيوانات وبشر وىوام ولا بد أن تتحرر النفس 

 من ىذه الرذائل.

ة العروج بالتخلص من عنصر التًاب لأنو أثقل العناصر حيث الدستنقعات وقطعأن الذئاب تبدأ رحل
 والكلاب والفئران والثعابتُ والخناذير، وىي رذائل مليئة بصفات البخل والحسد.

والدرحلة الثانية ىي مرحلة عنصر الداء حيث البحر الواسع الذي يخشاه الإنسان )الدريد( فيشجعو الدرشد 
ه بالتخلص من كل ما يدت بعالم التًاب، ويتجو نحو البحر حيث يرى جماعة تدثل الكسل وىم لاجتياز 

 يفتحون أفواىهم في بلاىة انتظارًا لقطرات الندى، وىم في كسل عقلي ووجداني.
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ويخرج وادي النار حيث السحرة ويخشى الدريد ويشجعو الشيخ فيعبره إلى عالم الأفلاك وىو عالم بتُ 
اد وعالم الدلكوت، بتُ عالم الفناء وعالم الخلود وىذا يدر بكواكب الزىرة والدريخ والدشتًي الكون والفس

 وغتَىا من الكواكب ويصل إلى دائرة العقل الكلي.

ويتناول ابن سينا في قصيدتو العينية سعي الروح للصعود من الجسم الفاني  ابن سينا وقصيدته العينية:
 إلى عالم الخلود بقولو:

 ورقاء ذات تعزز وتدنع ليك من المحل الأرفعىبطت إ

 كرىت فراقك وىي ذات توجع وصلت على كره إليك وربما

 بمدافع تهمي ولم تتقطع تبكي إذا ذكرت عهود بالحمى

 قفص عن الأوج الفسيح الدربع إذا عاقها الشرك الكثيف وحدىا

 عال إلى قعر الحضيض الأوضع فلاي شيء أىبطت من شامخ

 طويت على الفذ اللبيب الأروع بطها الإلو لحكمةإن كان اى

 لتكون سامعة بمعا لم تسمع وىبوطها إن كان ضربة لازب

وتأتي قصة الدعراج عند فريد الدين العطار في منطق الطتَ  فريد الدين العطار ومنظومته منطق الطير:
" إلى اللقاء سيمرخ والطيور في منظومة طولذا أربعة آلاف بيت تدور حول ىجرة ثلاثتُ طائرًا "سي مرغ

 ترمز للمريدين أىل الصوفية السالكتُ، والعنقاء ىي الحق سبحانو وتعالى. 

تدور القصة حول اجتماع ثلاثتُ طائرًا يتزهمهم الذدىد وقد قرّروا الوصول إلى العنقاء، وعندما تقرر ذلك 
لبلبل والببغاء والطاؤوس والحجلة أخذ كل طائر يلتمس عذرًا حتى لا يسافر ىذا السفر الطويل فاعتبر ا

 والبجعة والذما )وىو طائر أسطوري وهمي( والصقر والعصوة.

وتدثل ىذه الأعذار أعذار البشر وأخذ الذدىد يرد على أعذار الطيور ويضرب الدثل والحكاية، وتقرر 
 الطيور الدشاركة في الرحلة بزعامة الذدىد، وىو رسول الذداية إلى بلقيس وقومها.

الطيور الثلاثون سبعة أودية ىي وادي الطلب والعشق والدعرفة والاستغناء والتوحيد الحتَة والفقر  سلك
والغنلء وتدكنت خلال ىذه الأودية من التخلص من قيود النفس وأمراضها ووجدت ضالتها حتُ 

لسبعة نظرت في آخر الرحلة إلى نفسها فوجدت صورتها فهي )سي مرغ( ىي نفسها "سيمرغ" والوديان ا
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ىي الدقامات التي يدر بها الدريد للوصول إلى الله وتعبر ىذه الدنظومة عن فكرة الصوفية حول "الفناء في 
 الله".

وفي الأدب التًكي جاءت قصة الدعراج ضمن أشعار  :الإسراء والمعراج في الأدب التركي والأردي
 ء الفرس. شعراء التًكية ولكنها لم تصل إلى مستوى ما وصلت إليو عند أدبا

وكانت منظومة لزمد إقبال "جاود نامو" )رسالة الخلود( تدور حول فكرة العروج ومنها نجد إقبال ىو 
الدريد الذي اتخذ جلال الدين الرومي شيخًا مرشدًا لو للوصول إلى الحضرة الإلذية، وجلال الدين الرومي 

دعوتو في طريقتو الدولوية والتي ىو إمام أىل التصوف الذي دعا الدسلمتُ إلى العشق وقد انتشرت 
 انتشرت في تركيا والبلاد العربية.

وقد قام إقبال بعرض عروج الإنسان بالروح ةالجسد معًا خلافًا لدا أورده ابن عربي من عروج الروح فقط 
وىنا تشابو كبتَ بتُ الرومي ولزمد إقبال في فكرة الإحساس بالغربة وقرب الذات الإلذية وقوة العشق 

 يق الخلود وحقيقة الدوت ومبدأ الحركة.وتحق

التف أدباء الدسلمون للنهل من قصة الدعراج واتخاذىا رمزًأ يبثون فيها أفكارىم وثقافتهم التي ورثوىا 
إسلاميًا أو لزليًا أو تأثرًا من ثقافات أخرى إلا أن الأثر الإسلامي كان أكثر وضوحًأ حتُ بهتت 

 الدؤثرات الأخرى.
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 دراسة تحليليةالمقامات الهندية، 
MUQAMA AL-HINDIYYA (ANALYTICAL STUDY) 

 د. أنيس الرحمن خرّم

ABSTRACT: 

This valuable manuscript, reserved in rear book section of National Library 
of Government of India, Kolkata is an important source about Indian 

history, civilization and culture. The writer “ As-Sayyad Abu Baker bin 
Mohsin Ba’abud Al-Alvi is a great Arabic scholar who came from Yemen 

and settled in Surat, Gujrat, wrote a book, in 2211 A.H, namely  “ Al-
Muqama Al-Hindiyya. “ "الهندية المقامة  on the pattern of Maqama ( story), 

after visiting India and deeply  Studying its civilization, culture and social 

system. The manuscript contains on fifty one Stories and each and every 
story’s name is on the cities of Indian Sub-content and its region.  

KEYWORDS: Muqama Al-Hindiyya, manuscript, Mohsin Ba’abud Al-
Alvi, Arabic, scholar 

 ،العربية ، علماءبؿسن باعبود العلوي ،بـطوطة، ابؼقامات ابؽندية  ة:الكلمات المفتاحي

 الملخص

لعبت ابؽند وأبناؤىا دورًا ريادياً وفعالًً في كل صنف من أصناف الأدب العربي فلهم قسط وافر في 
لعربي والصرف الشعر العربي كما بؽم حظ وافر في النثر العربي كما بؽم مساهمات جليلة في النحو ا

وىكذا بؽم دور كبتَ في برقيق ابؼخطوطات وتدوينها وإعادة النظر فيها. ولو قمنا بذكر ىذه كلها لطال 
العالم البحث ولضاق المجال. فنقصر ىنا على بؾموعة مقامات ما زالت بـطوطة حتى الآن وىي كتبها 

ورتي الذي قدم من اليمن ابؼيمون ابعليل والأديب الكبتَ السيد أبو بكربن بؿسن باعبود العلوي الس
وسكن بددينة "سورت" بولًية غجرات ابؽندية، على منوال وأساليب مقامات بديع الزمان ابؽمداني 

. وفيها واحدة وبطسون مقامة وكل ةلهجر ل 7728 ومقامات ابغريري وابؼقامات الزينية وأكملها في سنة
مناطقها، ويذكر فيها عن ثقافات ابؽند وتقاليد  أو ا من أبظاء مدن شبو القارة ابؽنديةبظً امنها يحمل 

قسم النوادر من ابؼكتبة الوطنية ابؽندية  . ىذه ابؼخطوطة النادرة توجد فيسكانها وعاداتها ومعتقداتها
 .تُ وستّتُ ورقةتثناتشتمل على وىي بددينة كلكتا، 

                                                 
 أستاذ مساعد، قسم اللغة العربية وآدابها، ابعامعة العالية، كولكاتا، بنغال الغربية 
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أيضًا تشتَ إلى أنهم لم يتخلفوا إن ىذه المجموعة كما تدل على طول باع ابؽنود في ابؼقامات كذلك فهي 
في أي بؾال من بؾالًت اللغة العربية وآدابها. إن كذلك دليل علمي قوي على ثقافة ابؽند وحضارتها وما 
اعتادوا عليها من العادات والتقاليد وابؼراسم. وفيما يلي دراسة موجزة بؽذه المجموعة وبغياة صاحبها التي 

 .لم نقف عليها إلً قليلًً نادرًا
 المدخل في الموضوع:

ىذه ابؼخطوطة النادرة ابؼوجودة في قسم النوادر من ابؼكتبة الوطنية ابؽندية بددينة كلكتا، تشتمل على 
تُ وستّتُ ورقة، كتبها العالم ابعليل والأديب الكبتَ السيد أبو بكربن بؿسن باعبود العلوي السورتي تثنا

رت" بولًية غجرات ابؽندية، على منوال وأساليب الذي قدم من اليمن ابؼيمون وسكن بددينة "سو 
. ةلهجر ل 7728 مقامات بديع الزمان ابؽمداني ومقامات ابغريري وابؼقامات الزينية وأكملها في سنة

مناطقها، ويذكر  ا من أبظاء مدن شبو القارة ابؽندية أوبظً اوفيها واحدة وبطسون مقامة وكل منها يحمل 
 د سكانها وعاداتها ومعتقداتها.فيها عن ثقافات ابؽند وتقالي

  :عن المؤلفموجز 

ابؼعلومات عن ابغياة العلمية والأدبية بؼؤلف ىذا الكتاب في كتب التًاجم من عصره مثل  لم تتوفر
تذكرة علماء ابؽند" وابؼراجع ابؽندية ابؼعروفة التي ""سبحة ابؼرجان في آثار ىندوستان" و"أبجد العلوم" و

ء في عصره إلً في "نزىة ابػواطر في بهجة ابؼسامع والنواظر"، وفيها ورد ذكره في تنطق عن أحوال العلما
بكر بن بؿسن باعبود العلوي السورتي أحد  أربعة سطور فقط، وىي: "الشيخ العالم الكبتَ العلًمة أبو

ة" فيها الأدباء ابؼشهورين من أىل اليمن ابؼيمون، قدم ابؽند وسكن بددينة "سورت" لو "ابؼقامات ابؽندي
بطسون مقامة، عزى روايتها إلى الناصر بن الفتّاح ونشأتها إلى أبي الظفر ابؽندي، صنّفها سنة بشان 

ابؼقامات في أمهات ابؼصادر، أمثال  ( وىكذا لً بقد ذكر أي كتاب آخر لو غت7َوعشرين ومئة وألف")
لرغم من أن ازبيد أبضد ابؽندي، ب"معجم ابؼؤلفتُ" لعمر رضا كحالة و"إسهام ابؽند في الآداب العربية" ل

غة العربية والدراسات لساسيتُ يبحثان عن علماء ابؽند وإسهاماتهم في بؾال الىذين ابؼصدرين الأ
الدكتور أبضد  كأمثالن  و ن ابؼعاصر و تان عن مؤلف ىذا الكتاب. أمّا ابؼتأخر صامالإسلًمية ولكنهما 

ا بأعمال جليلة في بؾال اللغة العربية وآدابها في ن قاميذلإدريس والدكتور سيد رضوان علي الندوي ال
ابؽند وكلًهما قد كتبا عن ابؼقامات ابؽندية بالتفصيل في كتابهما "الأدب العربي في شبو القارة ابؽندية حتى 

"اللغة العربية وآدابها في شبو القارة ابؽندية الباكستانية عبر القرون" على  فيو أواخر القرن العشرين" 
"نزىة ابػواطر في بهجة ابؼسامع  عتمدا فيما كتبا عن مؤلف ىذا الكتاب علىاولكنهما  التوالي.
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الوحيد  والنواظر" لعبد ابغي ابغستٍ، وىو ما ذكرناه في بداية ابؼقال، وبناء على ذلك بقد أن ابؼصدر
لكتاب الذي لً غتَ، وىذا ا للمعلومات عنو ليس لدينا إلً "نزىة ابػواطر في بهجة ابؼسامع والنواظر"،

ابؽند وحنتُ وطنو بقولو: "فيقول خادم خدّام ابغديث النبوي السيّد أبو إلى يذكر فيو ابؼؤلف عن قدومو 
غتًاب. وفارق بيتٍ وبتُ الوطن والأحباب بكر بن بؿسن باعبود العلوي: بؼا رماني البتُ لسهام الً

بت معي ابؼقامات ابغريرية خرجت ذات يوم بعد صلًة العصر إلى متنزه مع أدباء العصر واستصح
طلًع على النكت ( وكان معنا بصاعة ليس تعلق بعلوم العربية وال2ًوالنوابغ وابؼقامات الزينية)

ا عن الأصدقاء (  فإذا يتضح لنا في ضوء ىذا الكتاب أنوّ عاش في ابؽند غريب الديار وبعيدً 1الأدبية")
 الأخرى.والأحباب، وكتب للهنود في أسلوب أسهل من ابؼقامات 

ا وىي كمابؽنستطيع أن نقول بالضبط عن مولده ووفاتو. ولكن في نهاية ابؼخطوطة بقد سنة   وىكذا لً
، كما جاء في ىذه العبارة "قال سيدنا مولًنا العالم العلًمة الأديب السيد ابعليل ةلهجر ل 7728عام 
 مات:ا عام إنشاء ىذه ابؼقاالله بن جعفر مدبر سلّمو الله تعالى مؤرخً  عبد

 ورافت فرفت عبارتو بذلّت فجلت براعتو

 علت بابؼزايا بحالًتو ىام مقامات السعادة

 حوت كل كنز مقاماتو ومنها التي عام برريرىا

 ( 4. )ةهجر لل 7728سنة 

 فهذا يدل على أنو قد توفي بعد ىذا العام.

"ولم يعرف تاريخ ىجرتو إلى  ":يقول الدكتور أبضد إدريس في كتابو "الأدب العربي في شبو القارة ابؽندية
ابؽند، ولكن أسلوبو في مقامات ابؽندي يدل على أنوّ وصل إليها في سنّ مبكر وعاش بها حتى فسدت 

 (   5عربيتو، وغلب عليو لسان ابؽند")
 المقامات الهندية:

في شبو  ىذا الكتاب كثتَ من الباحثتُ والمحققتُ مثل الدكتور أبضد إدريس في "الأدب العربي قد ذكر
القارة ابؽندية حتى أواخر القرن العشرين" والدكتور سيد رضوان علي الندوي في "اللغة العربية وآدابها في 

سم سم "ابؼقامات ابؽندية" و"مقامات ابؽندي" ولكن الًاشبو القارة ابؽندية الباكستانية عبر القرون" ب
السيد ابغسيب بأمر منشي بؿمد حسن  ابؼكتوب بؽذا الكتاب في ابؼخطوطة التي قام بنقلها ونسخها
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في بهجة ابؼسامع  ىو "ابؼقامات ابؽندية" وىكذا ذكر العلًمة عبدابغي ابغستٍ في كتابو "نزىة ابػواطر
(، بدديرية بردوان 6والنواظر" كما سبق ذكرىا. وفي ابؼخطوطة توجد ختمان: ختم ابؼكتبة ابعلًلية، بهار)

(، ابؼكتبة الوطنية بغكومة ابؽند Imperial Library)ة إمبتَيل وختم مكتب من ولًية بنغال الغربية.
. معتٌ ىذا أنّ تسجيلها في ابؼكتبة ابؼذكورة قد تّم Dec-44 22في عهد الإنكليز، مع ذكر التاريخ 

 في ىذا العام وقبل ذلك كانت في ابؼكتبة ابعلًلية. 

غة الفارسية ولكن لً يوجد فيو ذكر وفي النهاية يذكر الكاتب السيد ابغسيب تاريخ تكميلها في الل
"بسام شد اين كتاب بتاريخ جهار ودىم شهر شوّال روز سو شنبو بعون ابؽي  السنة. والعبارة ىي:

أي: تم نقل الكتاب )من النسخة ( 7بدوجب فرمايش منشي بؿمد حسن سلّمو الله تعالى دام إقبالو.")
ثنتُ في الرابع عشر من شهر شوّال بعون لو، يوم الًالأخرى( بأمر بؿمد حسن سلّمو الله تعالى دام إقبا

ا غتَ واضح، ىل نقلها السيد ابغسيب من ابؼخطوطة الأخرى أو من الكتاب وىذا أيضً الله تعالى. 
 (8ىـ)7292سم "مقامات ابؽندي" من مطبعة الأتاليق بدبؽي، سنة االذي طبع ب

من أبظاء ابؼدن شبو القارة ابؽندية أو  بظااوالكتاب يشتمل على واحدة وبطستُ مقامة وبرمل كلها 
منطقتها كمقامة بنكالة والكشمتَية وىكذا. وابؼقامات ىي كما تلي: ابؼقامة الأولى السورتية والثانية 
أبضد نكرية والثالثة بيجافورية والرابعة السكرية وابػامسة أحسن آبادية والسادسة حيدراآبادية والسابعة 

ىانبورية والتاسعة اللًىورية والعاشرة السرىندية وابغادية عشرالتنستَية والثانية أورنك أبادية والثامنة البر 
الأكرادية وابػامسة عشر باني بتية والسادسة عشر عشر الكرنالية والثالثة عشر شاه جهانا بادية والرابعة 

ونفورية والعشرون ابع أبضدابادية والسابعة عشر مراد آبادية والثامنة عشر البنارسية والتاسعة عشر عشر
ابؼلتانية وابغادية والعشرون أبصتَية والثانية والعشرون الكشمتَية والثالثة والعشرون البنكالية والرابعة 
والعشرون البتنية وابػامسة والعشرون القوالتَية والسادسة والعشرون الصريحية والسابعة والعشرون البارية 

والثلًثون الوجينية  واحدةالعشرون الزولية والثلًثون إلو بادية والو  ةة والعشرون شمس آبادية والتاسعامنوالث
والثانية والثلًثون دقلورية والثالثة والرابعة والثلًثون الأودية واللكنوية وابػامسة والثلًثون ظفرابادية 

ى والسادسة والثلًثون الكليانية، ويذكر في ضمن ىذه ابؼقامة "مقامة بندر كبنانة كما ىو يقول: "رو 
الناصربن الفتّاح قال حداني حاد الرشاد وابؽدانة إلى البلد ابؼعروف ببندر كبنانة، واجتمعت بدن فيها من 

( والسابعة والثلًثون البرنكتَية والثامنة والثلًثون رسول نكرية والتاسعة والثلًثون البروجية 9الأخبار")
والأربعون الراجبورية والثالثة والأربعون البرارية والرابعة والرابعون البرملية وابغادية والرابعون ابؼتًية والثانية 

والأربعون الناقية وابػامسة والأربعون كليان والسادسة والأربعون مرشدابادية والسابعة والأربعون ىقلي 
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ستخدم كلمة " ابندرية والثامنة والأربعون ابػيبرية والتاسعة والأربعون التقمتَية وابػمسون السيالكوتية. و 
  عن ابؼقامة من الثالثة والعشرون إلى نهاية ابؼقامة ابػامسة والأربعون. ابؼقالة" بدلًً 

ويعزو ابؼؤلف رواية ىذه ابؼقامات إلى الناصر بن فتاح ونشأتها إلى أبي الظفر ابؽندي الذي أيضا يعرف 
ابػبائث القدنً ا أثناء حكاية القصة بالشيخ النجدي كما ىو يقول: فقال ىذا رجل خبيث لو في أحيانً 

 ( 74وابغديث، ويعرف تارة بالشيخ النجدي وأخرى بأبي الظفر ابؽندي")

ويشتَ ابؼؤلف في ابؼقدمة بعد ابغمد والصلًة إلى غاية تاليف ابؼقامات بقولو: "فيقول خادم خدّام 
ق بيتٍ غتًاب، وفار ابغديث النبوي السيد أبو بكر بن بؿسن باعبود العلوي بؼا رماني البتُ بسهام الً

وبتُ الوطن والأحباب خرجت ذات يوم بعد صلًة العصر إلى ابؼنتزه، مع بعض أدباء العصر 
واستصحبت معي ابؼقامات ابغريرية والتوابع والزينية، وكان معنا بصاعة ليس بؽم تعلق بعلوم العربية ولً 

ولً شك أن جهل  دبية، فنفرت طباعهم، حتى صار الواحد منهم لً يجيب من ناداه،طلًع النكت الأا
ا عاداه، عند ذلك أشار علي بعض من حضر بإنشاء مقامات يفهمها القاصي والداني، غتَ بؿتاجة شيئً 

ألفاظها إلى التفتيش في كتب اللغة وابؼعاني. فأنشأت ىذه ابؼقامات حسب الإشارة، وبذنبت الوحشي 
إلى أبي الظفر ابؽندي. فليعذر الواقف  والغريب في العبارة. وعزوت روايتها إلى الناصر بن الفتاح ونشأتها

عليها والناظر إليها. وىي وإن كانت غتَ بؿكمة الصياغة لً يخلو من ملح يعرفها أىل البراعة 
 (   77).والبلًغة"

ا عن وطنو اليمن ابؼيمون، على ا في ابؽند بعيدً قد كتب ابؼؤلف ىذه ابؼقامات، حينما كان ىو مقيمً 
ستعمال الكلمات الغريبة اجتنب وأعرض عن ابغريرية وابؼقامات الزينية ولكنو منوال وأساليب ابؼقامات ا

لفاظ والتًاكيب الصعبة في العبارة التي يحتاج القارئ إلى تفتيشها وتشريحها في كتب اللغة والنادرة والأ
لو: "فعند وابؼعاني والبيان، لكي يتمتع بها القاصي والداني على حد سواء. ويشتَإلى ذلك في ابؼقدمة بقو 

ذلك أشار علي من حضر بإنشاء مقامات يفهمها القاصي والدانى غتَ بؿتاجة ألفاظها إلى التفتيش في  
كتب اللغة وابؼعاني، فأنشات ىذه ابؼقامات حسب الإشارة، وبذنبت الوحشي والغريب في 

( ولًيستطيع القارئ أن يقول باليقتُ في ضوء ىذاالكتاب، عن ابغوادث والقصص 72).العبارة"
والأحوال السياسية والدينية والتقاليد ابؽندية وعادات سكانها التي ذكرىا العلوي على منهج ابؼقامة، ىل 

لعبارات عتمد على ابؼصادر وابؼراجع الأخري؟ فلً أقول في ضوء ااكتفى بسمعها أو ا شاىدىا بنفسو أو 
ا أو عددا منها التي تنتشر في طول شبو بهذا الشان باليقتُ، إنو قد قام بزيارة ابؼدن ابؽندية ابؼذكورة بصيعً 

القارة ابؽندية وعرضها، إلً بعض الأحيان يحس القاري أنو قد زار ابؼدينة بنفسو وعاش في بيئتها وتنفس 
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دات أىلها وسكّانها وىنا أذكر علي سبيل ابؼثال في مناخها وشاىد تقاليدىا وعاداتها وانتقد على معتق
ت أيأحوال مدينة "ىقلي بندر" بولًية بنغال الغربية في مقامة تعرف بـ"ىقلي بندرية". يقول ابؼؤلف: "ر 

بؾلسو )بؾلس بتَزاده( قد ملي من كل مكروه وبـدور ورأيت أىل تلك ابعهة يقبّلون مواضع أقدامو 
يأتون لرؤيتو في العذوه الرواج ويعتقدون أنّ كل حرام لو مباح حتى أنو لو حتًامو اويبالغون في تعظيمو و 

طلب بنت أحدىم أو زوجتو لأرسلها إليو ويرى أنّ ابؼنة في ذلك عليو ورأيتو يوما يأكل في أواني الذىب 
فقلت في نفسي ما إليو العجب ما بال أىل ىذا ابؼلك يظهرون بعض شعائر الإسلًم ولً ينهون عن 

وه وابغرام وسرت أن ادركت بصاعتي الذين معهم أغراضي وبضاعتي ثم بعد مدة أقبل بطولو وأعلًمو ابؼكر 
يرف بو بصع من أتباعو وخدّامو وسحر أىل البلد بسحره وخدعهم بخدعو ومكره واستولى أولًدىم 

رات( في ( وفي ىذه العبارة ىو يحكي أحوال الضرائح )ابؼزا71 عن أماكنهم وأموابؽم.)وعيابؽم فضلًً 
ىا وشاىد بصيع ابؼكروىات آا فيها ور ابؽند، خاصة في مديرية ىقلي وسحر بنغال، كأنو قد قضى أياّمً 

 إليها بنظرة غائرة واستدركها بالدقة والإمعان. وابؼنكرات والعجائب بنفسو ونظر
كأنها تنام النجوم وتستً بظها قوالتَية: "ساقتتٍ ابؼقاديرإلى الأحتياز بقلعة قوالتَ، فرأيتها  اويقول في مقامة 

حتى يساوي -طلًع على ما في اللوح من القضاء المحتوم، قد بعد في السماء مرتقاىابالغيوم او تروم الً
ابؼناصب، فاشتقت  ذعرأبفتنعة على الصلب والطالب، منصوبة على أضيق ابؼسالك و  -ثراىا مع ثراىا

ن في دخوبؽا ونزوبؽا لأن ابؼلك إذا غضب على إليها والتفرج على ما فيها، فقيل لي إنّ ليس لأحد إذ
ا من مالي لبعض خدّام الوالي وألبستٍ لباس أحد أرسلو إلى واليها ليحبسو في أعاليها ثم أنّي بذلت شيئً 

قشعر متٍ الإىاب لأن ظاىرىا فيو اابؼؤكلتُ بابغبس وقال أدخل أنت مطمئنتُ النفس وبؼا دخلت 
 ومنهم قد طالت أظافتَىم وشعورىم كأنّهم من رأيت رجلًً الربضة وباطنها من قبلو العذاب و 

 ا من ابغقائق التاريخية أنّ ابؼلوك في العصور( ىذه القلعة تقع على قمة جبل، وىذا أيضً 74).الأموات"
الوسطى كانوا يحبسون الأسارى وابؼلك ابؼنهزم في ابغروب وابؼخلوع من عرشو  ابؼاضية، خاصة في العصور

 في قلعة قوالتَ.
ويبتُ في ابؼقامة الكشمتَية عن تقاليد وعادات سكّان الولًية بدناسبة حفلة الزواج بهذه العبارة: 

ا وتسع وعشرين من شهر صفر في السنة الرابعة من "حضرت إملًك أمتَ كبتَ بددينة كشمتَ ليلة أربعً 
و وابغضر وأىل الوبر ولًية السلطان فرخ ستَ فدعا دعوة جفلى بصعت الأعالى والسفلى واجتمع بها البد

ا وضاق بهم وابؼدر وبكرت قبل بؾي الناس لتحصيل مكان عند الصدور والرأس وبؼا دخل القوم بصيعً 
ا، قدّم بؽم الطعام في آنية الذىب والفضة وابؼاء في أواني البلو من كل ما المجلس بعد أن كان وسيعً 
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عليهم يدور وفي صدر المجلس ولدان أعارو  تشتهي الأنفس وتلذ الأعتُ وتشرح بو الصدور والند والعنبر
ابغسن للولدان وابغور أحاط بهم الناس إحاطة ابؽالًت بالبدور ويتعجبون بفا حضّهم الله بو من الكمال 

 (75والبهاء والنور، فسألت عنهم فقيل إخوان العروس.)

بيوتها الوثيقة  ويقول في مقامتو البنارسية: "سافرت مع رجال من فارس إلى مدينة بنارس، ورأيت
وحدائقها الأنيقة وفيها من الورود ما يشبو ابغذود وربلها شقيق نضتَ وليس لو من شفيق ولً نظتَ. 
وفيها البطيخ الأخضر وابػيار والتوت ابػاضت للأنامل وابعلنار والنسيم الساري في ابؽياكل وابؼاء 

ا أنتعم بالنعم الصافية كثت بها زمنً ا وما وأخذت بها سكنً العذب في حلل الأكواب رافل فأبزذت وطنً 
 (76وابؼلًبس الصافية الفروش الوثتَة")

الصحيحة عن الأماكن التاريخية والدينية وابؼدن ابؽندية التي تعرف  ىذه ابؼعلومات الدقيقة والأخبار
كان بصنعتها ابػاصة والتقاليد والعادات التي كانت رائجة وسائرة بتُ الناس وابؼذاىب وابؼسالك التي  

الناس يعتقدون بها ويدارسون عليها وابؼلبوسات والطعام والأواني التي يلبسونها ويأكلونها فيها بدناسبة 
طلع على ظاىرىم احتفال يشتَ إلى أن ابؼؤلف قد شدّ الرحال إليها وقضى الأيام معهم حتى الأعياد والً
 وباطنهم.

ا عن أحوال البلًد فقال يتو يسأل سيّاحً روى الناصر بن الفتاح قال دخلت على حاكم إلو آباد فرا
فلم أر أحسن من أىل ابغجاز وأما في العلوم الباطنة والظاىرة فلم أر  السيّاح أما في ابغقيقة والمجاز

بظع بأحسن من أىل اليمن وأما أأعرف من أىل مصر والقاىرة، في طهارة القلوب والتنزه عن الدرن فلم 
لم أشاىد مثل إيران والشام أما في الغلظ والقساوة فلم أر مثل وادي في التنعم في ابؼلًبس والطعام ف

بظاوة وأما في النجدة والباس فلم أر مثل أىل الروم وفاس وأما في ابغكم والصناعات التزيتُ والتحستُ 
آباد والصتُ وأما في حسن البحث ولكن مع الشقاق فما رأيت كأىل  ىل ابؽند وأىل زيراأفلم أر مثل 

 (  77)العراق.

خوذة من خبرة ابغكماء والعلماء والسيّاح كسعدي أفي ىذه ابؼقامة ىو يبتُ الأقوال السائرة وابغكم ابؼ
بن بطوطو وغتَىم، والشائعة على ألسنهم وألسن الناس من االشتَازي والبتَوني والإدريسي وابؼسعودي و 

 عبر العصور.

لى برار في يوم مات فيو كبتَ الكفّار ولذلك ويقول بلسان ناصر بن الفتاح في مقامة برار: "دخلت إ
مرأة فائقة ابعمال عديدة الشكل وابؼثال ولأجل بؿبها لبعلها والفخرعند ترابها عزمت على أن االكافر 

فتخار لأن من عاداتهم القبيحة أن ابؼرأة إذا أحرقت نفسها مع بررق نفسها معو بالنار لتكسب ذلك الً
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حة ويثبتون على موضع ابغريق قبّة عالية ويضمحونها بالطيب والغالية وإذ زوجها بسوت على ابؼلّة الصحي
 وبذاف ابؼرأة وتقصد ابؽزيدة ثم هموا بإحراقها وعزموا فراقها بنوا من ابغطب فيو عظمتو وأحاطوا بها ليلًً 

تقبل ابؼرأة في حليها وحللها بعد وداع أقربائها وأىلها وبذلس في وسط ابغطب وتصنع ابؼيت على 
رجليها والنّاس ينظرون إليها ويتفرحون عليها وتضرم النار في ابغطب من الأربعة ابعوانب وابػلق ما بتُ 

 ( 78).متفكر وضاحك ونادب"

في ىذه ابؼقامة ىو يشتَ إلي التقاليد الشنيعة والعادات القبيحة )ستي: "إحراق الزوجة مع نعش زوجها" 
ا، لدى ابؽندوس، ابؽند وبقيت حتى في زمننا ىذا، ولو نادرً  دالتي كانت رائجة وسائرة في بصيع أبكاء بلً

 وخاصة لدى طبقة شتًي وراجبوت.

حتيال وابػداع في معظم الأحيان ويسلك على أسلوب وبدا أنّ ابؼؤلف في مقاماتو يحكي قصص الً
اصة، وىي الفكاىة والسخرية بعض الأحيان وألّفها على منوال ابؼقامة وسلك على أساليبها وبنيتها ابػ

رتزاق،  للعيش والًحتيال، ويتقن ابػداع، برصيلًً حديث قصصي يرويو راو بليغ، ظريف، يتوسّل الً
ا باالفكرة الرئيسية من مقامات ابغريري والآخرين  ولكن بالرغم عن ذلك بقده في بعض مقاماتو متأثرً 

يري التبريزية، قد قام بتحريرىا كما بقده في ابؼقامة الأبضد نكرية يأخذ الفكرة الرئيسية من مقامة ابغر 
 بعد تغيتَىا وتهنيدىا في أسلوب ومنهج أضعف من مقامات الآخرين.

ا حسب الأحوال والظروف لإظهار أخيلتو وإثبات أقوالو وفي مقاماتو  بكن بقد أنو يقول الشعر أيضً 
الصافية العذبة في أشعار  وإبسام حجتو. فيصف بصال ابؽند وبؿاسن بيئتها الرائعة وأزىارىا ابعميلة وعيونها

 لو عند قدومو ابؽند في مقامتو السورتية:

 ذات أزىار و كأس معتُ جنة ابغسن ىنا يا عاشقتُ

 (79أدخلوىا بسلًم آمنتُ ) وورود بذتتٍ في كل حتُ

 ويقول في مقامة تعرف بإسم الكليانية :

 فرجلو في صراط ابغق ما رسخت من لم رسول الله مقتديا

 ( 24ويح نفسك يا ىذا مسخت ) لى الًفلًك قلولو يستَ ع

 ويقول في مقامتو الرابعة، وىي " السكرية" 

 بل ولم يعرفوا طريق الرشاد بتُ قوم لً يحسنون حديثا



 

 

735 

 ء(6102 يوليو -يناير) يبلالد
 

717-727 ابؼقامات ابؽندية، دراسة برليلية  

 (27دينهم في الورى كدين زياد  ) لً يرون سيادة لشريف

 ويقول في مقامتو "العشرون" وىي ابؼلتانية:

 هما كقضيب البان والأسلكلً رأيت ظبيا وظبيا قد بظعت بو

 قد أدركتو لوعة ابػجل والبدر الشمس عن إدراك حسنهما

 ىذا وذاك كهذا يا أخا النبل اللطافة من فرع إلى قدم جاز

 أصبو لأيهما يا قلة ابغيل فصرت في حتَة بفا أكابده

 بيتا بديعا لو التقدنً في ابؼثل فأنشدتتٍ لسان ابغال ناصحة

 ( 22في طلعت الشمس ما يغنيك عن زحل " ) يئا بظعت بوخذ ما رأيت و دع ش

ا يسخر من عقائد أىل التصوّف وينتقد على أعمابؽم القبيحة وبعدىم عن الدين ابغنيف وىو أيضً 
والصراط ابؼستقيم. لعلو كان بسبب مذىبو وعقيدتو كما ذكر ابؼؤلف في ابؼقدمة لنفسو "خادم خدّام 

ؤلف في مقامتو "ىقلي بندرية" بأسلوب سخريّ: "رأيت بؾلسو )بؾلس ( ويقول ابؼ21ابغديث النبويّ")
بتَزاده( قد ملي من كل مكروه وبـدور ورأيت أىل تلك ابعهة يقبّلون مواضع أقدامو ويبالغون في 

تون لرويتو في العذوه الرواج ويعتقدون أنّ كل حرام لو مباح حتى أنو لو طلب بنت أحتًامو وياتعظيمو و 
و لأرسلها إليو ويرى أنّ ابؼنو في ذلك عليو ورأيتو يوما يأكل في أواني الذىب فقلت في أحدىم أو زوجت

نفسي ما إليو العجب ما بال أىل ىذا ابؼلك يظهرون بعض شعائر الإسلًم ولً ينهون عن ابؼكروه 
 ( 24).وابغرام"

  خاتمة البحث:

ابؼقامة وبنيتها ابػاصة، وىي حديث حتيال وابػداع على أساليب إنّ ابؼؤلف في مقاماتو يحكي قصص الً
رتزاق، وفي معظم  للعيش والًحتيال، ويتقن ابػداع، برصيلًً قصصي يرويو راو بليغ، ظريف، يتوسّل الً

الأحيان يسلك على منوال وأساليب مقامات بديع الزمان ابؽمداني ومقامات ابغريري وابؼقامات الزينية 
رية وبقده في بعض ابؼقامات قد أخذ الفكرة الرئيسية من وبعض الأحيان يختار أسلوب الفكاىة والسخ

 مقامات ابغريري والآخرين فغتَّىا وىنّدىا ثم قدّمها في أسلوب ومنهج لو.

 المصادر والمراجع



 

 

736 

 ء(6102 يوليو -يناير) يبلالد
 

717-727 ابؼقامات ابؽندية، دراسة برليلية  

، طيّب  6عبد ابغئي ابغستٍ: نزىة ابػواطر في بهجة ابؼسامع والنواظر، ابعزء ابػامس،ص:  - 7
 أكيدمي ، ملتان.

ىـ ،   747الشيخ شمس الدّين ابوالندى ابؼعروف بإبن الصيقل ابعزري ابؼتوفى سنة  وىي من تاليف - 2
 ( 7775/  2كما ذكر حاجي خليفة في كشف الظنون. )

، ابؼكتبة  7السيد أبوبكر بن بؿسن باعبود العلوي السورتي: ابؼقامات ابؽندية ) بـطوطة( ص:   - 1
 الوطنية ، كولكتا.

   62ابؼصدرالسابق، ص:   - 4
   177الدكتور أبضد إدريس: الأدب العربي في شبو القارة ابؽندية ، ص:  - 5
قد أسس منشي صدرالدين في ىذه القرية مدرسة بؼولًنا بحرالعلوم بؼاّ قدم ىوإليهاعلى إلتماسو   - 6

تبة ومكتبتها كانت بفلوءة بالكتب وابؼخطوطات العربية النادرة. أخذىا ابغاكم الإبقليزي لًرد كارزن بؼك
ابؼكتبة الوطنية للهند في عهد الإبقليز وألآن بصيع الكتب موجودة  (Imperial Library)إمبتَيل 

 في ابؼكتبة الوطنية بددينة كولكتا. بإسم بؾموعة )كتب( بٌهار
، ابؼكتبة  67السيد أبوبكر بن بؿسن باعبود العلوي السورتي: ابؼقامات ابؽندية ) بـطوطة( ص:  - 7

 تا.الوطنية ، كولك
الدكتور سيد رضوان علي الندوي: اللغة العربية وآدابها في شبو القارة ابؽندية الباكستانية عبرالقرون،  - 8

 ، مطبعة مكرّم، كراتشي، باكستان. 274ص
، ابؼكتبة  44السيد أبوبكر بن بؿسن باعبود العلوي السورتي: ابؼقامات ابؽندية ) بـطوطة( ص:  - 9

 الوطنية ، كولكتا. 
  4ابؼصدر السابق ، ص:  - 74
  7ابؼصدر السابق ، ص:   - 77
  7ابؼصدر السابق ، ص:  - 72
   58ابؼصدر السابق ، ص:  -71
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ٕ٘ٔ-ٖٛٔ الصِحافة العربية في ابؽند  

 الهند في العربية الصِحافة
ARABIC JOURNALISM IN INDIA 

 1 ابؽندم ابغفيظ عبد بن أبضد فريد آدـ أبو

 )ابغلقة الأكلى(

ABSTRACT: 

Since ancient period Arabic was welcomed by the Indians. They learnt it 
and became wel versed in it. It is narrated that Kaurav and Padav carried 

out secret talks in Arabic. But when the Muslim reached India and they 
captured a great deal of this country they started promoting Arabic in a 

new way; they opened Arabic schools and made Arabic necessary in areas 
of Sind. 

But after this Arabic journalism could not florish in Indis. The Muslims 
wrote books and composed poems in it but they did not start Arabic 

journalism. It began only in 91th century when ‘Al-Nafa al-Azim lAhl-i-Haza 

al-Iqlim’ was issued in 9789. It was followed by a huge number of journals 
and magazines which I have mentioned in this article. 

This articles deals with the Arabic journalism since its birth till 0292. I have 
taken all journal and magazine with a short introduction to it pointing out 

its distinctions. In fact ninety nine percent of the Arabic journalism is 
supported by the private and personal efforts only a total of two-three 

journals are issued by the government. This is a thorough study of these 
journals. 

KEYWORDS: Arabic, journalism, India, journals, Muslims  

 ، بؾلات ، مسلموف ابؽند ،العربية ،الصِحافة ة: الكلمات المفتاحي
 الملخص

كلو أف اللغة العربية كصلت إلى ابؽند في فجر تاريخها كانتشرت كتركّجت كتطوّرت حتى عمّها تدريسها 
في كالتأليف فيها. أما الصحافة العربية فقد ابتدأت فيها بصدكر بؾلة "النفع العظيم لأىل ىذا الإقليم" 

ا ىائلان ٔٚٛٔ  ـثم توالت المجلات كالصحف كابعرائد كىي تصدر كتتوقف كتصدر حتى نرل اليوـ عددن
من المجلات كابعرائد السنوية كنصف السنوية كالفصلية كالشهرية كنصف الشهرية. كليس ىذا فحسب 

                                                 
 ، جامعة دبؽي، نيو دبؽي، ابؽند شعبو علوـ الاساسيباحث، قسم  ٔ
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ك"البياف" ك"بؾلة   بل ىناؾ بؾلات لا تطبع بل ىي تنشر إلكتًكنينا فهنا بؾلة "شفاء الصدكر" ك"ابعامعة"
كاليكوت" كبؾلة "البشرل" كبؾلة "البعث الإسلامي" كبؾلة "التاريخ الإسلامي" ك"بؾلة ابؽند" كبؾلة 

 "الشركؽ" كغيرىا بفا لا يحصى عدّىا حتى بقد أف مؤسسة كاحدة تنشر العديد من المجلات.
افية، كمنها علمية، كمنها بحثية، ىذه المجلات بؽا أىداؼ كغايات فمنها إسلامية، كمنها كطنية، كمنها ثق

كمنها أدبية، كمنها تاريخية. كالعجب أف معظم ىذه المجلات لا تتمتع من دعم مالي من قبل ابغكومة 
بل ىي تصدر إما على النفقات الشخصية أك العامة. قمت في ىذه ابؼقالة بالتعريف الوجيز بدعظم 

ل ىي تصدر الآف أـ قد توقّف صدكرىا كما المجلات الصادرة عن ابؽند كالباكستاف كما ذكرت ى
 أشرت إلى ميزاتها كأىدافها كابعهات التي تقوـ بتدعيم نشرىا كإذاعتها.

ـ كسأتناكؿ مثل ىذه المجلات بالبحث ٕٓٔٓكلقد تركت فيها المجلات التي صدرت بعد السنة 
الصحافة العربية ابؽندية  كالدراسة فيما بعد إف شاء الله كمن أبرزىا بؾلة ابؽند التي قد غيّرت بؾرل

كأصبحت معلمنا بؼا صدرت بعدىا من المجلات العلمية كالأدبية. إنها بؾلة قد حضيت بالتقدير كالتقييم 
 من قبل العلماء كالباحثين العرب.

 :الموضوع في مدخل

 كانت عندما للميلاد عشر التاسع القرف آخر في البريطانية ابؽند في بدأت قد العربية الصِحافة كانت
 كالمجلات ابعرائد كانت آخر، جانب كفي تطورىا، في تقدمنا برققاف المحلية كالصِحافة الإبقليزية الصِحافة
 .كاسع نطاؽ على أيضنا تنشر كالفارسية الأردكية

 ابؽند؟ في العربية الصِحافة بها بزلفت بالتي الأسباب ىي ما: سؤاؿ فهنا

 كللإجابة على ىذا نقوؿ:
للغة العربية في ذلك ابغين بابؽند تػُعَدُّ لغة مقدسة كسنسكريتية، فالعلوـ الإسلامية التي الأكؿ: ما زالت ا

ذلك، لم  ىأردكية. كعلاكة علكانت كانت تدُْرَسُ في ابؼدارس، ىي كانت في العربية كلغة الدراسة فيها  
رة بالبلاد العربية لذلك ىي تكن العربية لغة التكلم كالتفاىم لأبناء البلاد كلم تكن بؽم ركابط ثقافية مباش

ظلت بؿدكدة في الدكائر العلمية العربية فقط. يقوؿ الدكتور سليم الربضن خاف الندكم صاحب الكتاب 
 :"الصِحافة الإسلامية في ابؽند تاريخها كتطورىا"
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ا ككتابةن مع أف معظمهم يقدركف على قراءة "كاف يوجد فيها عدد قليل يقدر على التعبير بها حوارن 
لكتابات العربية كفهمها دكف القدرة على التعبير بها، كىكذا أصبحت اللغة العربية غير نشيطة في ىذه ا

 ٔالبلاد."
 :"الصِحافة العربية نشأتها كتطورىا"كيكتب الدكتور سعيد الربضن الأعظمي في كتابو 

اسة الأحاديث النبوية "كاف ابؼسلموف فيها )في زاكية ابػموؿ( يركف كفاية في قراءة القرآف الكرنً كدر 
كمن ثم تركزت العناية حوؿ قراءة الألفاظ العربية كفهم معانيها في أكساط  ٕكفهم النصوص الشرعية...

دينية كعلمية كلا بذاكز رغبات الناس ىذا ابغد في بؾاؿ اللغة العربية، ككل شخص يحرز مكنة من ىذه 
يحق لو أف يشغل منصب التدريس كتعليم التفسير  العناية كاف يعتبر عالم اللغة العربية كالبارع فيها،

 ٖكابغديث كالأدب كالبياف كما إلى ذلك."
ا، كلم كالثاني:لم يع العلماء كأساتذة ابؼدارس كطلابها كقراء العربية في ذلك العصر إلى كسائل الإعلاـ كلين 

 .ستخدامها للتبشير الإسلامي كما يستخدمونها بؽذا العمل في ىذه الأياـايدركا 
التحرير ابؽندم كما فعلت  كفاحكالثالث:لم تكن العربية بؽا دكر في القياـ بخدمة الصِحافة الوطنية في  

 خدمة ابؼصالح ابؼشتًكة لو.في اللغة الأردكية كالفارسية كابؽندية كالبنجابية 
ل كالرابع:لم تكن ابؼدارس كابؼنظمات الإسلامية قادرة على بسويل إصدار صحف كبؾلات عربية قب

نتفاع بها كما  عن ذلك، لم تكن الصِحافة العربية عملية مربحة كنافعة كلم يتوقع الاستقلاؿ ابؽند. كفضلان ا
 نتفاع يتوقع بها.تػُعَدُّ الصِحافة الإبقليزية كالأردكية كابؽندية كظيفة مهنية كالا

 أول مجلة عربية في الهند القديمة:
أك جريدة عربية بعد أف ظهرت الصِحافة الإبقليزية بسب الوجوه ابؼذكورة لم تكن تصدر أية بؾلة 

 ـحقق ٕٕٛٔفي عاـ  "جاـ جهاف نما"كالمحلية. كلكن بعد تسع كأربعين سنة لصدكر جريدة أردكية أكلى 
 ـكاعتبركاىا مصدرن  ا لنشر العلوـ الشرعية ا تبشيرين بعض أىل العلم كابؼثقفين في ابؽند أهمية كسائل الإعلا

. فهي اعتبرت أكؿ جريدة "النفع العظيم لأىل ىذا الإقليم"سم اجريدة أسبوعية بلذلك قاموا بإنشاء 
النفع العظيم لأىل ىذا ". كسول ىذهأية جريدة  كاعربية في شبو القارة ابؽندية لأف الباحثين لم يجد

أكتوبر  ٚٔأسَّسها الشيخ شمس الدين بددينة لاىور كصدر العدد الأكؿ بؽذه ابعريدة في  "الإقليم
 كمدير ىذه ابعريدة كاف الفخرم جي. دبليو. ليتنرٗـ برت رئاسة الشيخ مقرب علي.ٔٚٛٔ

(G.W. Leitner) ٔٛٗٓ-ٜٜٔٛ ـ مسجل جامعة بنجاب )الذم كاف لو دكر حاسم في
بؿمد "سم صاحب ابؼطبع اب "النفع العظيم..."ابعريدة  ىذهتأسيس جامعة بنجاب بلاىور(. كبظِّيَتْ 

 ٘."عظيم
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ابعريدة أثناء عملو في مكتبة بنجاب بلاىور في  هد بصيل أبضد رضوم بعض الأعداد بؽذبؼا اكتشف سي
ـ بالتدقيق، عرؼ أف جريدة النفع ٔٚٛٔأكتوبر  ٕٗ ـكطالعها خاصة عددىا الثاني في ٜٚٙٔعاـ 

ا من مطبع بنجابي  ـككانت تصدر أسبوعين ٔٚٛٔأكتوبر  ٚٔالعظيم يكوف قد صدر عددىا الأكؿ في 
 ـا الشيخ بؿمد نعماف خاف أستاذ العربية الضوء على ىذا كما يسلط   ٙبؼنشي بؿمد شمس الدين.باىتما

 فيقوؿ: بالقسم العربي بجامعة دبؽي
ـ ٘ٛٛٔإلى  ٔٚٛٔ"يوجد في مكتبة جامعة بنجاب بلاىور بؾلداف بؿتوياف على أعداد السنوات من 

يد بصيل أبضد رضوم أثناء عملو في . كاكتشفها س"بؿبوب عالم"من ىذه ابعريدة الباكرة في بؾموعة 
ـ( في تارخو ٜٛٛٔ. كأشار إلى أنو لم يذكر ىذه ابعريدة إلا إمداد صابرم )ت ـٜٚٙٔابؼكتبة في سنة 

أكتوبر  ٕٗوجد الأعداد من العدد الثاني كتاريخو تللصحافة الأردكية كبؿمد شمس الدين في سيرة كالده. 
أكتوبر  ٚٔأف العدد الأكؿ يكوف قد صدر في  هذا يعنيفا ـ، كلأف ىذه ابعريدة تصدر أسبوعين ٔٚٛٔ

من تلك السنة. ككانت ابعريدة تصدر من مطبع بنجابي )ابؼطبعة البنجابية( باىتماـ ابؼنشي بؿمد شمس 
ـ(، صاحب ٘ٛٛٔيناير  ٕٚالثاني للمنشي بؿمد عظيم )ت  ولدـ(، ككاف ابؼنشي الٜٔٔٔالدين )ت 

 ا صحيفة باللغة البنجابية.ر أيضن ابؼطبعة البنجابية الذم كاف يصد

ـ ٜٜٛٔ-ٓٗٛٔ (G.W. Leitner) الفخرم جي دبليو ليتنر "النفع العظيم"ككاف مديدر جريدة 
مسجل جامعة بنجاب بلاىور آنذاؾ كقد قاـ بدكر فعاؿ في تأسيس جامعة بنجاب بلاىور. كبظيت 

 ٚبؿمد عظيم.""باسم صاحب ابؼطبعة ’ النفع العظيم...‘ابعريدة 

فيما  صدكرىا كلكنها توقف ـ٘ٛٛٔابؼلاحظ أف ىذه ابعريدة كانت تستمر بدكف توقف إلى عاـ  كمن
 ٛـ.٘ٛٛٔيناير  ٕٚبعد في نفس السنة بعد أف توفى صاحب ابؼطبع كناشرىا ابؼنشي بؿمد عظيم في 

 ٜـ."ٙٛٛٔـ كليس في ٘ٛٛٔكيقوؿ السيد الرضوم: "على ىذا تكوف ابعريدة قد احتجبت بعد 

 ـأف ابعريدة ابؼذكورة كانت مشتملة على بشاني صفحات كفيما بعد كمن العل اد عددىا فأصبحت دز او
برمل بطسة كعشرين كانت عشرة كبست طباعتها على ابغجر في ابؼطبعة البنجابية بلاىور. ككل صفحة  

 ٓٔا في كل عمود.سطرن 

ىي تركز على مواضيع  تعليمية جتماعية كما إلى ذلك، اابؼواضيع التي تنشر فيها كانت دينية، أدبية ك  أما
الإصلاحية. كفوؽ  "بصعية علمية"ا لنظرية السير السيد أبضد خاف التعليمية كحركتو جتماعية تائيدن اك 

ثار آىتماـ بنشر الابذلك، كانت ابعريدة برتوم على مقالات متًبصة من الإبقليزية إلى العربية كتقوـ 
ىتماـ الشيخ كرنً الدين ػ ت االشعراء القدماء )بأدبية من الشعر العربي القدنً كخدمات فحوؿ 
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ينشر أحواؿ الشعراء العرب في ملحق كاف  ـػ نائب مفتش ابؼدارس في مديرية لاىورػ يعني ىو  ٜٚٛٔ
نقطعت امستقل في ابعريدة( مع التًكيز على أخبار البلاد العربية السياسية كالثقافية في الوقت الذم 

ينشر في ابعرائد كاف طلاع على ما  الادر الإشارة أف ابعريدة كانت تعتني بكبذ ٔٔابؽند من البلاد العربية.
 ابؽندية كالإبقليزية كما يقوؿ الأستاذ بؿمد نعماف خاف: 

ميرت،  "أخبار عالمك"كلكتة،   "أردك غائد""فنجد فيها إشارة إلى بـتلف ابعرائد ابؼعاصرة مثل: 
د... ككذلك بقد فيها الإشارة إلى ابعرائد الإنكليزية إلو آبا "نور الأبصارك"لاىور،  "أبقمن بنجابك"

ابؽندية كالأجنبية مثل نيويورؾ تائمز... ىوـ نيوز لندف ... تائمز آؼ إنديا... لكناؤ تائمز 
 ٕٔكغيرىا..."

ـ أف ابعريدة كانت تهتم بنشر حلقات تربصة كتاب ليتنر بالعربية ثم ىذه ٕٚٛٔعاـ الجاء في بؾلد 
من مطبع شمس ابؽند  "مقدمة الصرؼ" ـفي شكل كتاب بعنواف ٜٜٛٔىا في سنة ابغلقات كانت تنشر 

(Shamsul Hind Press ففيما عددىا )ٕٔ  ـ نشرت مقالة من جريدة ابعوانب ٗٚٛٔمايو
ابؼصرية التي انتقدت ابؼسلمين بعدـ رغبتهم في تعليم ابؼرأة مستعرض ابؼصرئين الذين يعلموف بناتهم. 

 ٖٔيد نظريات السيد أبضد خاف التعليمية بشدة.ككانت ىذه ابعريدة تؤ 

 ـكاىتمامها بتعليم ابؼرأة كتػأييد آراء السير سيد أبضد خاف  كانت بؿتويات ابعريدة تشمل مناصرة الإسلا
ابؼواد الأدبية كذكر الوفيات كالأخبار المحلية كالأجنبية كالأخبار من ابعرائد الإبقليزية ك كفضيلة اللغة العربية 

 .العالم كتفاصيلو كعدد سكاف

أكؿ صحيفة في و "ىداية الإخواف"لم تظهر في ابؽند أم بؾلة أك صحيفة سول  "النفع العظيم" بعد
مليالم بخط عربي ظهرت في بقاع كيرالا قبل قرف كنصف برئاسة السيد عبد الله كويا.  -اللغتين عربي

 ـبيد الأستاذ سيد علي كوتي ٜٜٛٔتم تأسيسها في عاـ  "رفيق الإسلاـ"كأكؿ صحيفة أسبوعية مسماة 
 دارة ابؼولوم كومو كوتي.  ؾ. س.إب "نساء الإسلاـ"أكؿ بؾلة نسائية  صدرت كبينما

  كمن المجلات في عربي مليالم بخط عربي:

 )برفة الأخبار كىداية الأشرار لػ)السيد سناء الله مقدم 

 )ابؽداية لػ)ابؼولوم كومو كوتي 

 ليار(البياف لػ)بانغيل أبضد كوتي موس 
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 براد لػ)إم . ؾ . مولوم( الا 

 )صلاح الإخواف لػ)الأستاذ سيد علوم كوتي 

 )الإسلاـ لػ)ابؼولوم ككم بؿمد 

 ٗٔمليالم. –نشرىا في خط عربي في اللغتين عربي لكمن ابؼلاحظ أف كل ىذه المجلات بظيت بالعربية 

 الصِحافة العربية في شمال الهند
ـ في بلدة لكناؤ. ثم ٕٜٓٔبالعربية الأردكية في مارس  "يافالب" صدرت بؾلة "النفع العظيم"كبعد 

ـ كالتي أشرفها قائد التحرير مولانا أبو الكلاـ ٖٕٜٔمن مدينة كولكاتا عاـ  "ابعامعة"ظهرت بؾلة 
ا من المجلات العربية ككذالك بقي مكاف الصحافة شاغرن  ٘ٔستمرت سنتين ثم توقفتاآزاد. ىي 

ية كذىبت إلى ابغاشية مرة ثالثة كلكن بعد تسعة أعواـ نهض علماء ككاجهت الصِحافة من مشاكل مال
 ـلندكة العلماء   ـالتابعة لندكة  من دار "الضياء"إحياء الصحافة العربية كقاموا بتأسيس بؾلة بدارالعلو العلو

عتًاؼ من الأدباء كابؼثقفين بؾلة إسلامية أدبية تلقلت عظيم الاىذه ـ. كانت ٕٖٜٔالعلماء في سنة 
كبعد ذلك ظلت الصِحافة  ٙٔـ.ٖٜ٘ٔحتجبت عاـ ا ابؽند كخارجها كلكنها بسبب الوجوه القاسرة في

ستئناؼ صدكرىا أك إصدار أم اإلى التوقف، لم تتم بؿاكلات لتقديدها كلا ظهرت رغبات الناس إلى  
من قبل  الصحافيين العربإدارة تصدراف برت كانتا   يناللت "النفير"ك "العرب" بؾلة أخرل سول بؾلتي
قضايا ابؼدارس الإسلامية العربية بصلة بحياة ابؼسلمين بابؽند كلا لم تكن بؽا ابغكومة ابؽندية كلكن 

الصحافة العربية بابؽند كأصبحت اللغة العربية فيها  فتًة عقمتتلك الفتًات باعتبرت لذا  ٚٔكآدابها
 بؿدكدة في ابؼدارس فقطكما يذكر سعيد الأعظمي:

كبقيت الصحافة العربية حائرة بين ابؼوت كابغياة كلم تزؿ ابؼدة تطوؿ كالأياـ تنقضي  "الضياء"حتجبت "ا
كالناس عنها في شغل كابؼدارس العربية في غفلة، كبدأ اليأس يسود على النفوس كتستولي الغفلة على 

ة حابظة الشعب كيتفرغ العلماء لشأنهم كينعزؿ الناس عن تعليم اللغة العربية كآدابها، حتى أصبحت فتً 
ا في الصِحافة العربية لا جهد فيو كلا بؿاكلة غير بعض المجلات التي  بقي فيها ابؼيداف الصحافي شاغرن 

برت إدارة رجاؿ من العرب، لا صلة بؽا  "النفير"ك "العرب"كانت تصدرىا ابغكومة ابؽندية من بؾلة 
رس العربية في ابؽند كانت تعتني بهذه بحياة الشعب ابؽندم كلا بلغة ابؼدارس العربية كآدابها، كبعض ابؼدا

ا كلكنها لم تكن متمتعة بحماية ابغكومة، كإنما  ا كفنن ا كلغةن ككانت تقوـ بتدريسها أدبن اللغة الكريدة علمن 
 ٛٔكانت تقوـ بخدمتها بإعانة من فقراء ابؼسلمين بفا لا يستهاف بو."
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 بابؽند العربية الإعلامية ابػسارة نع بيهار كلاية من العلم رجاؿ رفكّ  القاسية الظركؼ ىذه خلاؿ
 إلا المجلة ىذه تستمر لم ابغظ، لسوء كلكن. العشرين القرف خلاؿ "الصبح" سماب بؾلة لإخراج كاستعدكا

 توقفت اأيضن  ىيك  ـٖٜ٘ٔ أبريل في "ابؼرشد" بؾلة ظهرت كبعدئذ. الأبد إلى كتوقفت قليلة فتًاتل
 ٜٔ.هافي كابؼسلمين العربية قراء رغبة عدـ بسبب

 :كىي "ظيمعال النفع" جريدة بعد ظهرت العربية كالصحف كالمجلات

 )×(  م،1092 مارس ترابراديش،و أ ولاية لكناؤ، مدينة ،"البيان" مجلة -2

 ابغجة ذم ٕٓ في الأكؿ عددىا كصدر ؤلكنا مدينة في الأردكية العربية "البياف" بؾلة ستتأسّ 
 تصدر كانتك  سياسية تاريخية أدبية علمية شهرية لةبؾ إنها ٕٓ.ـٕٜٓٔ مارس لشهر ابؼوافق ىػٜٖٔٔ

 الزماف من فتًة بعد كلكن ابؼدراسي العلي عبد الشيخ كإشراؼ العمادم الله عبد الشيخ رئاسة برت
 برريرىا رئيس الأبؼاني ابؼستشرؽ ىاركف يوسف الدكتور أصبحف آخراف شخصاف كإشرافها رئاستها تولى

 :ىػٕٖٛٔ للبياف شعباف عددىا يذكر كما زيني علي سيدكال آفندم سليماف السيد كمنشئها

 كلية في الشرقية الألسنة أستاذ الأبؼاني ابؼستشرؽ ىاركف يوسف الدكتور الفاضل رئاسة برت" تصدر
 ٕٔ"زيني علي كالسيد آفندم سليماف السيد بؼنشئها الإسلامية، عليكرة

 النهاية في كلكنها شهرية نصف إلى برولت ثم سنوات بطس مدة إلى شهرية البداية في المجلة ىذه كانت
 في تصدر كانت قليلة فتًة بعد ثم كالأردكية العربية باللغتين إصدارىا بدأ. عليو كانت ما إلى عادت
 كلتا في تصدر أخذت الأردكية في الناس رغبات ادتدز ا عندما الأخيرة ابؼرحلة في كلكن فقط العربية
 باللغتين مواضيع على ةبؿتوي كجدناىا بؽا، أعداد عدة طالعنا احينم ٕٕ.كالأردكية الضاد لغة اللغتين
 جاء كما أجزاء ثلاثة إلى ابؼقالات تنقسم ككانت كأربعين أربع إلى صفحاتها عدد كبلغ كالأردكية العربية

 :ىػٖٖٛٔ الثاني عددىا في
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 كاف الثاني ءابعز ك  ابؽامة ابؽند أخبار فيها كانت خالصة عربية مواضيع يتضمن كاف الأكؿ ابعزءف
 على يحتوم كافك . الصفحة نفس على ابؼقابل العمود في الأردكية إلى تربصتها مع عربية مقالات يتضمن
 يحتوم كافك  خالصة أردكية مواضيع يتضمن كاف الثالث كابعزء كابؽند الإسلامي العالم عن ىامة مواضيع

 ٖٕمندابؽ كالوطنك  ابؽنود كابؼسلمين الإسلامي العالم عن مقالات على

 كطباعتها الصحفي فنها بسبب كخارجها ابؽند في العلمية الدكائر في احسنن  قبولان  "البياف" حظيت
 كانت كىي عليها، طلعواا بعدما كمثقفيها العرب الأدباء أشاد. توفرةابؼ الإمكانيات حسب كإخراجها

 العربي الذكؽ خلق في اريادين  ارن دك  بؽا إف. احديثن  اعربين  اأسلوبن  تعلموا حيث ابؽند في العربية لطلبة منصة
 كبحياتهم خاصة كابؽند العالم في ابؼسلمين بأكضاع التعريف في اكبيرن  فضلان  بؽا إفك  ابعديد ابعيل في

 .ابؽند إلى العرب أخبار كنقل العرب إخوانهم إلى أخبارىم بلاغكإ السياسية

 كمن كالعرب، ابؽند مسلمي  بين كصل نقطة الفتًة تلك في كانت المجلة ىذه أف بالذكر ابعدير كمن
" البياف" إف. "العظيم النفع" جريدة توقف بعد الثانية النشأة مقدمة كانت "البياف" بؾلة أف القوؿ أرجح
 كانت. بها ينمتأثر  أخرل عربية بؾلات بعدىا أصدركا الذين ابعديد ابعيل إنشاء في احابظن  ادكرن  لعبت
 ثلاثة طالعت بؼا ٕٗ.ابؼعاصرة ابؼبادرة ىذه سلسلة من "سلاميالإ البعث"ك "الضياء"ك "ابعامعة" بؾلة

 كثقافية دينية بحوث كبؾلة أخبارية نشرة كانت أنها نتيجةال إلى كصلت المجلة، ىذه من اعددن  عشر
 .شاملة جامعة بؾلة كانت فهي كبابعملة. كتاريخية

 )×(م( 1024–م1023أبريل ) 1مدينة كولكاتا، ولاية بنغال،  "،الجامعة"مجلة 
 خلفية تاريخية لإصدار مجلة الجامعة: 

ضد ابؼؤامرة التي قاـ بها البريطانيوف في  قياـىو كاف ال "ابعامعة"إف السسب الرئيسي كراء إصدار بؾلة 
في عاـ  "ابػلافة العثمانية التًكية"إثارة حاكم بلاد ابغجاز آنذاؾ الشريف حسين بن علي لإسقاط 

بغجاز كملك على عرش ابغجاز. كمن أجل ىذه ابؼؤامرة السياسية ازدادت ـ. كبهذا تبوَّأ حاكم إٜٔٔ
إخوانهم  ضدىذه ابؼؤامرة على ا. عندما اطلع مسلمو ابؽند أحواؿ ابغجاز كبصيع ابؼعمورة العربية سوءن 

اضطربوا بسبب سيطرة البريطانيين على ابغجاز. كاف الشريف حسين  "ابػلافة العثمانية التًكية"العرب ك
ا في تأدية ىذه ابؼهمة التي استكملت بو. كفي غضوف ذلك، كاف مولانا أبو ا حابظن ل دكرن بهذا الصدد أدّ 
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ـ. بؼا اطَّلع مولانا آزاد ٕٜٔٔديسامبر  ٕٓالكلاـ آزاد قد سُجِنَ بعد أف اعُْتُقِلَ من قبل الإبقليز في 
ابزذ مولانا ، ـٖٕٜٔا. كلكن عندما اطُلِْقَ سراحو في يناير لى ىذه الأكضاع ابػطيرة، ظلَّ بؿزكنن ع

يشارؾ مسلمو ابؽند في معركة ابغجاز بدقالاتهم كمواضيعهم  يا لإنشاء بؾلة عربية في ابؽند كا حابظن موقفن 
 ـضد حاكم ابغجاز كفي تأئيد نظرية  أمالقيمة في تغيير الر  . فأصدر مولانا "ة العثمانية التًكيةابػلاف"العا

تا. كىي كانت بؾلة نصف شهرية ا ـمن مدينة كولكٖٕٜٔأبريل  ٔفي  "ابعامعة"آزاد بؾلة عربية باسم 
 ٕ٘ليح آبادم.ابؼتصُْدَرُ برت إشرافو كإدارة الشيخ عبد الرزاؽ 

لية كالدكلية، كتشجيعهم توجيو الأقطار العربية إلى معركة السياسة المح ىتركزت عل "ابعامعة"كانت بؾلة 
ستقلاؿ كما يصرح مدير ستقلاؿ من ابؼستعمرين. كإف ابؽند كانت تدعِّم ابذاىهم بكو الاالا نيل على
 الشيخ عبد الرزاؽ:    "ابعامعة"بؾلة 

"إف العرب في رأينا خير أمم الأرض، كىم مخ العالم الإسلامي كقوامو، لا صلاح لو إلا بصلاحهم كلا 
 بقيامهم، كذلك لأسباب لا بزفى على أحد بفن درسوا تاريخ ابؼسلمين كحالتهم ابؼاضية مستقبل لو إلا

 ـبابؼسئلة العربية ا. ىذه ابغقيقة ىي التي تسوقنا معشر مسلمي ابؽند إلى الاا صحيحن درسن  كابغاضرة ىتما
 بعد أف نرل ىذه أكثر من غيرىا من ابؼسائل الإسلامية كىي التي بضلتنا )ابؽنود( على أف لا نستًيح إلا

 ٕٙ.ا" صحيحن ابؼسئلة قد حلت حلان 

 جتماع بؼؤبسر ابعمعية الوطنية الكبرل:اكيقوؿ آزاد في خطبتو التي ألقاىا في 

ف مئات ابؼلائين من إ ،"إف ابؽند تؤكد بؼصر كسوريا كفلسطين كالعراؽ كمراكش كبصيع الأقطار الشرقية
ستقلاؿ كما يتمنونها بأبصعهم يتمنوف بؽا ابغرية كالا بؽنودالقلوب بابؽند متململة لنجاحها كفوزىا، كأف ا

إف ابؽند تؤكد سكاف البلاد العربية بأف صوف استقلابؽم كحفظ بلادىم من النفوذ الأجنبي  ... لأنفسهم
 ـأيضن  ـ ابؼاضية كأنها لا تزاؿ بذاىد كتناضل ٕٜٓٔا غاية كبيرة بجهادىا كما كاف في سنة لا يزاؿ اليو

 ٕٚفي أم ناحية من البلاد العربية أدنى نفوذ للأجانب." حتى لا يبقى

بدقالاتها السياسية ابغادة على موقف حكومة شريف حسين، انتقد شريف  "ابعامعة"بؼا انتقدت بؾلة 
حيث كتب فيها  "القبلة"الكلاـ خلاؿ بؾلتو ابغكومية  ا على صاحب ابعريدة أبيا مهابصن حسين أيضن 

 :"ابعامعة"من أبي الكلاـ، كما يوضح مدير بؾلة  ا بأبي الكلاب بدلان مستهزءن 

ا في ىجوـ  بؾلة ثورية تتسم بابعرأة كالأسلوب النقدم اللاذع لذؾ كانت سببن  "ابعامعة""كانت بؾلة 
كثير من ابؼسلمين على الشريف حسين ابن علي بفا أثار بضيتو ضد المجلة كنسي منصبو كبدأ يسبها في 
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 ـآزاد كانت تتميز بقراءىا ابؼثقفين حيث كتب فيها مستهزئن   التي "القبلة"بؾلتو ابغكومية  أبو ‘ا بأبي الكلا
ككانت لغتو لغة ركيكة ككنت قد بظعتو يخطب في مكة ابؼكرمة ففهمت من أسلوبو أف ’ الكلاب

 ٕٛ.كاف بفا أملاه ىو نفسو على كاتبو"  "ابعامعة"ضد  "القبلة"الكلمات التي نشرت في بؾلة 

كانت مثل شقيقتها اىتمت بنشر العلوـ الإسلامية كالدراسات الثقافية   "ابعامعة"كابؼلاحظ أف بؾلة 
كتوجيو الأمة ابؼسلمة إلى مسؤكلياتهم ككاجباتهم السياسية، كإلى إصلاح أحوابؽم. كلكنها تركزت بوجو 

 ـفي ابؽند كتركيا كابغجاز. كىي ثبتت ملتقى ٕٜٗٔ ـإلى ٖٕٜٔخاص على الظركؼ الساسية خلاؿ 
ا لتشجيع ابن سعود في سبيل طرد الشريف حسين كأسرتو من بلاد ابغجاز، مصدرن ك ار السياسية للأفك

ـ  ٕٜٗٔفي  ٜٕالتي أسِّسَت لأجلها كلأنها توقفت عن الصدكر "ابعامعة"كبهذا استكملت مهمة بؾلة 
 كما يقوؿ الشيخ عبد الرزاؽ:

بسببها اضطرب مسلمو ابؽند "كانت ىذه ابغركة )تأسيس ابعامعة( صحيحة كفي الوقت ابؼناسب، ف
بصفة خاصة كعامة ابؼسلمين الذين قاموا يناىضوف الشريف. ليس ىذا فحسب بل شجعت ابن سعود 

ا من الإبقليز، كحيث أكضحت لو المجلة أنو من حيث الذم كاف يقدـ القدـ كيؤخر الأخرل خوفن 
ر عن ساعده ع ابن سعود كشمّ السياسة الدكلية أف الإبقليز لا يستطيعوف مساعدة الشريف، كبؽذا تشج

التي أسِّسَت من  "ابعامعة"كطرد الشريف حسين كأسرتو من بلاد ابغجاز. كبهذا انتهت مهمة بؾلة 
 ٖٓ.أجلها كىي بررير ابغرمين الشريفين من الشريف حسين، لذلك توقف إصدارىا"

 قف حاكم ابغجازالعاـ ضد مو  مخلاصة القوؿ أف المجلة الغراء كاف بؽا دكر حاسم في تغيير الرأ
)الذم سانده البريطانيوف إلى أف تربع حاكم ابغجاز كملك على عرش ابغجاز(، كفي  الشريف حسين

ا على ا خالدن تشجيع ابن سعود لطرد الشريف حسين كأسرتو من ابغجاز. إنها في مدة قصيرة، تركت أثرن 
بية من حيث أبراد الأمة ابؼسلمة العالم الإسلامي كالأقطار الشرقية كلا سيَّما على كل ابؼعمورة العر 

ا بكو ابؼصالح ابؼشتًكة. كىي توقفت بعد أف انتهت مهمتها ا كاقتصادين جتماعين اا ك كالأمم الشرقية سياسين 
 بعد حل قضية ابغجاز.  

 )×(م 1035 –م 1032ترابراديش، مايو و ندوة العلماء، ولاية أ ،الضياء مجلة
ـ إلى ٕٜٗٔسنوات بعد توقف صحيفة ابعامعة في عاـ كانت الفتًة ابؼمتدة لسبع  الضياء بؾلة

ـ خالية بصفة الصِحافة العربية اعتبرتها حركة ندكة العلماء غفلة إعلامية كخسارة للإسلاـ في ٕٖٜٔ
إخوانهم العرب كتنقل تطورات الفعاليات بابؽند. لأف ىذه الوسيلة الوحيدة كانت تربط مسلمي ابؽند 

ىذا الفراغ قاـ علماء ندكة العلماء بإنشاء  لأإلى العالم الإسلامي العربي. بؼالدينية كالقضايا الإسلامية 
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 ـ "الضياء"بؾلة  ـ من ندكة العلماء ٕٖٜٔىػ / مايو ٖٔ٘ٔالشهرية كصدر عددىا الأكؿ في بؿرـ ابغرا
برت إشراؼ العلامة السيد سليماف الندكم كالشيخ تقي الدين ابؽلالي لرئيس برريرىا الشيخ مسعود 

 "الضياء" الندكم مع إشتًاؾ الشيخ أبو ابغسن ابغسني الندكم كالأستاذ مولانا ناظم الندكم. إف عالم
في حين   صدرتجتماعية شهرية كانت تصدر في منتصف كل شهر عربي. ابؾلة علمية أدبية تعليمية 
للدارسين   تكنكلملأساليب القديدة حافلة بالقيود اللفظية كالتًاكيب ابؼعقدة لكانت اللغة العربية مقلدة 
الذم يذكر العلامة ’ إلا في أمور طفيفة من الفقو أك أبحاث بظجة في ابؼنطق‘قدرة على التكلم كالكتابة 

 سيد سليماف الندكم:

"ىذه بلادنا ابؽند فيها بكو بشانين مليونان من ابؼسلمين، كفيها بكو مليوف من يفهم لغة القرآف كيعرفها، 
لتكلم بها كتقدر مدارسهم العربية بألف من صغارىا ككبارىا، كطلبة العربية كإف لم تكن بؽم قدرة على ا

فيها بكو مائة ألف أك يزيدكف...كعلى ذلك ما يؤبؼنا ذكره كيشكونا نشره، إف ىؤلاء ابعم الغفير، كالعدد 
فضلان  الوفير، أكثرىم بكم عن التكلم باللغة العربية، كبؽم عي عن الكتابة البديعة السلسلة ابؼنسجمة،

عن ابػطابة فيها مربذلين، كليست كتابتهم إلا في أمور طفيفة من الفقو أك أبحاث بظجة في ابؼنطق 
 ٖٔبسجها الآذاف، كلا تسمن كلا تغني من جوع العلم..."

تصاؿ الإعلاـ العربي ابؽندم بزذت حركة ندكة العلماء إجراءات قوية لاافي ىذه الظركؼ ابغائرة 
 دكؿ العربية عن طريق بؾلة الضياء.بالإعلاـ العربي في ال

 جنوب الهند –الصحافة العربية في ولاية كيرالا 

 خلفية تاريخية:
الصِحافة العربية في كلاية كيرالا / جنوب ابؽند مرنت بدرحلتين: في ابؼرحلة الأكلى بدأت الصحف 

العمل الصحفي إلى  مليالم بخط عربي. كالأسباب الرئيسية التي دفعت ىذا –كالمجلات في لغتين عربي 
 ـىو كجود ابؼطابع في ىذا ابػط، كاعتناء ابؼسلمين بو  كسيلة كحيدة لتصدير ابؼعارؼ كانت  يىك الأما

الإسلامية كالأخبار المحلية بين الشعب ابؼسلم في ابؽند كالعالم العربي فتلقت الصحف في ثنائي اللغة 
-ظار القراء ابؼسلمين. فأكؿ صحيفة في عربيا كبقحت في جذب أن لائقن مليالم بخط عربي قبولان –عربي 

برئاسة السيد عبد الله كويا. كأكؿ صحيفة أسبوعية  "ىداية الإخواف"مليالم ظهرت في بقاع كيرالا باسم 
نساء "ـ. كصدرت أكؿ بؾلة نسائية ٜٜٛٔأصدرىا الأستاذ سيد علي كوتي في عاـ  "رفيق الإسلاـ"

 . س. دارة ابؼولوم كومو كوتي. ؾإب "الإسلاـ
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 كمن أىم  المجلات التي صدرت في ابػط العربي ىي:

 لػ)السيد سناء الله مقدم( تحفة الأخبار وهداية الأشرار 

 لػ)ابؼولوم كومو كوتي( الهداية 

 لػ)بانغيل أبضد كوتي موسليار( البيان 

 لػ)إم . ؾ . مولوم(  الإتحاد 

 لػ)الأستاذ سيد علوم كوتي( صلاح الإخوان 

 ككم بؿمد( لػ)ابؼولوم الإسلام 

  ٕٖكبذدر الإشارة إلى أف كل ىذه المجلات كانت تنشر بالعربية كابؼليابؼية في ابػط العربي.

شهرية كفي ابؼرحلة الثانية بدأ دكر الصِحافة العربية ابػالصة في اللغة العربية بإصدار أكؿ بؾلة عربية 
أكؿ عددىا في شهر بؿرـ  . كصدر"بصعية العلماء بكيرالا"كانت تصدر برت رعاية كىي   "ابؼرشد"

لشهر ىػ ابؼصادؼ ٖ٘٘ٔ، شواؿ ٕٔ ـكقسنا ىذا على المجلد الثاني، العدد ٖٜ٘ٔىػ / أبريل ٖٗ٘ٔ
 33.تشير إلى تاريخ إصدارىا "خابسة السنة الثانية"ـ كإحدل ابؼقالات منشورة فيها برت ٖٜٙٔيناير 
ـ، كصلنا إلى نتيجة أف ىذه ٖٜٛٔـ إلى عاـ ٖٜٙٔمن عاـ  "ابؼرشد"نا ستة أعداد لمجلة درسعندما 

 ـ من كيرالا / جنوب ابؽند.ٖٜ٘ٔالمجلة كانت بؾلة عربية أكلى صدرت في أبريل 

 .ٖٗبؾلة دينية علمية تصدر في كل شهر عربي برت رعاية بصعية العلماء بكيرالا "ابؼرشد"كانت بؾلة 
لى مواضيع عربية يحتوم ع ـٖٜٙٔلعاـ لمجلد الثاني ل ٕٔصفحة، كالعدد  ٓٗىي تشتمل على 

خالصة سول كاحد من ابؼواضيع كاف في لغة مليالم بخط عربي لم نفهمو كابؼواضيع الباقية الأخرل كانت 
لذا  ٖٙنا بطسة أعداد أخرل كجدنا كافة ابؼواضيع بالعربية ابػالصةدرسكعندما  ٖ٘في العربية ابػالصة.

 اعتبرناىا بؾلة عربية خالصة.
ـ كانت أكؿ بؾلة ٖٜٙٔالصادرة في " البشرل"ب العربية كباحثيها بؾلة كفي جهة أخرل اعتبر كافة كتا

 :تعربية خالصة كما يقوؿ المحاضر عبدابعليل 

ـ، كالفضل في تأسيسها يرجع إلى ٖٜٙٔفي عاـ  "البشرل""فتولدت أكؿ بؾلة عربية في كيرالا، بؾلة 
ـ(، ثم ٜٗٙٔ)عاـ  اتهابؼولوم بؿمد ؾ. ب. كلكن ما لبث أف توقف إصدارىا بعد سنة من نشأ
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ـ. بل لم ٜٚٙٔ( في سنة KATFالعربية لولاية كيرالا ) يبراد معلمااستانف إصدارىا برت رعاية 
 سنوات قليلة..."لطل عمرىا إلا ي

ـ ٖٜٙٔبكونها أكؿ بؾلة عربية صادرة في كلاية كيرالا في  "البشرل"كلكن الدعول ابؼذكورة عن بؾلة  
ـ في مكتبة ابعامعة ابؼلية ٕٗٔٓفي شهر أكتوبر  "ابؼرشد"ؼ بؾلة ا بعد اكتشاثبت خطأن تاريخين 

العربية الشهرية الصادرة في شهر أبريل  "ابؼرشد"نيو دبؽي. كالآف بإمكاننا أف نعتبر بؾلة بالإسلامية 
 ـ.ٖٜٙٔفي  صدرتبؾلة عربية ثانية  "البشرلك"ـ أكؿ بؾلة عربية في كيرالا / جنوب ابؽند ٖٜ٘ٔ

 )×(م 1035هـ / أبريل 1354لاية كيرالا، محرم و  ،مجلة المرشد
بكيرالا / جنوب ابؽند. كصدر أكؿ  "بصعية العلماء"كانت تصدر عن " ابؼرشدشهرية "أكؿ بؾلة عربية 

نا ستة أعداد بؽذه المجلة كخاصة المجلد درسـ. عندما ٖٜ٘ٔىػ/ أبريل ٖٗ٘ٔعددىا في شهر بؿرـ 
 ـكإحدل ابؼقلات ابؼنشورة فيها برت ٖٜٙٔيناير لشهر  ىػ ابؼصادؼٖ٘٘ٔ، شواؿ ٕٔالثاني، العدد 

تشير إلى تاريخ إصدارىا ابؼذكور، كصلنا إلى نتيجة أنها تكوف قد  التي "خابسة السنة الثانية"العنواف 
 ـ.  ٖٜ٘ٔصدرت  في شهر أبريل عاـ 

مواضيع  يحتوم على ـٖٜٙٔلمجلد الثاني ل ٕٔصفحة، كالعدد  ٓٗكانت المجلة الغراء تشتمل على   
عربية خالصة سول كاحد من ابؼوضيع كاف في لغة مليالم بخط عربي لم نفهمو كابؼواضيع الباقية الأخرل  

نا بطسة أعداد أخرل، كجدنا كافة ابؼواضيع درس كلكن عندما ٖٚكانت في العربية ابػالصة بخط عربي،
 ها:كإليكم بعض نماذج ٖٛبالعربية ابػالصة لذا اعتبرناىا بؾلة عربية خالصة.

ينبغي مع تعميم  –"ما ىو الواجب على مسلمي ابؽند حيث السياسة في ابغالة ابغاضرة الإنقلابية 
التعليم كنشر علم أصوؿ الإسلاـ كفقو قوانين الشريعة في ابؼسلمين )الذم ىو الواجب الأكؿ من 

اجب الأكؿ في العدد ذكر ىذا الو  –الأعماؿ الواجبة التي يجب علينا أف نصرؼ قوانا كننفق أموالنا فيها 
 ابؼاضي( كيجب أف يسعى كيجتهد في آف يكونوا مسلمين حقيقين متبعين للأحكاـ الإسلامية، عملان 

 ٜٖ.، ..."كفعلان 

، كجدناىا بؾلة عربية دينية علمية مركزة على ابؼعارؼ "ابؼرشد"نا ستة أعداد مذكورة لمجلة درسعنما 
كتعريف العالم الإسلامي كالعربي بأحواؿ مسلمي ابؽند في  الإسلامية كسياستها الدينية كقضايا ابؼسلمين

بنا بحيث الفن   ـلم تتأثرٖٜٛٔ ـإلى ٖٜٙٔالعهد البريطاني. إف ابؼواضيع ابؼنشورة فيها في الفتًة ما بين 
الصادرة  "البياف"نا بعض المجلات العربية الأخرل الصادرة قبلها كمثل بؾلة درسالصحفي كلكن عندما 



 

 

858 

 (ء۰۲ٔٙيونيو -ينايز) الديبل
 

ٕ٘ٔ-ٖٛٔ الصِحافة العربية في ابؽند  

 -ـ ٕٖٜٔالصادرة في  "الضياء"ـ كبؾلة ٕٜٗٔ – ـٖٕٜٔالصادرة في  "ابعامعة"لة  ـكبؾٕٜٓٔفي 
 كأفصح منها من حيث صحة اللغة كالبياف كالفن الصحفي.  "ابؼرشد" ـكجدناىا أفضل من بؾلة ٖٜ٘ٔ

 

 المصادر والحواشی
 

 ٓٛالصحافة الإسلامية في ابؽند تاريخها كتطورىا، ص. . سليم ابغمن خاف الندكم:ٔ
 ٕٖٚالصحافة العربية نشئتها كتطورىا، ص.  . سعيد الربضن الندكم:

 ٖٖٚابؼصدر انفسو، ص.  .
 ٔٛتطورىا، ص.  )ألف( سليم الربضن الندكم: الصحافة الإسلامية في ابؽند تاريخها ك. ٗ

  ٖٛ)ب( أيوب تاج الدين الندكم: الصحافة العربية في ابؽند نشئتها كتطورىا، ص. 
،  ٔٙ. بؿمد نعماف خاف/ رئيس قسم اللغة العربية كآدابها، جامعة دبؽي: مقالتو منشورة في بؾلة ثقافة ابؽند: المجلد ، ٘

اسم مدير جريدة النفع العظيم كلكن الأستاذ بؿمد  )أخطأ بصيع مؤلفي العربية في كتابة ٕ، ص.  ٕٓٔٓ، ٗالعدد 
 G.W. Leitnerنعماف خاف كتب ابظو الصحيح كىو: الفخرم جي. دبليو. ليتنر 

 ٙ ٕ. ابؼصدر نفسو ،ص. 
 ٕٚ. ابؼصدر نفسو، ص. 

ص.  الصحافة الإسلامية في ابؽند تاريخها كتطورىا، سليم الربضن خاف الندكم:)ب(   ٕ. )أ( ابؼصدر نفسو، ص . ٛ
ٕٛ 

 ٜٖ. ابؼصدر نفسو، ص. 
)ب( سليم الربضن خاف الندكم: الصحافة الإسلامية في ابؽند تاريخها كتطورىا، ص.   ٖ. )أ( ابؼصدر نفسو، ص. ٓٔ
ٛٔ 
مقالة الأستاذ، قسم اللغة العربية ك )ب(   ٕٛ -ٔٛالصحافة الإسلامية في ابؽند تاريخها ك تطورىا، ص. . )ألف( ٔٔ

 ٕ،  ٕٓٔٓ، ٗ، العدد ٔٙدبؽي بؿمد نعماف خاف، بؾلة ثقافة ابؽند: المجلد آدابها، جامعة دبؽي، 
، العدد ٔٙ. مقالة الأستاذ، قسم اللغة العربية ك آدابها، جامعة دبؽي، دبؽي بؿمد نعماف خاف، بؾلة ثقافة ابؽند: المجلد ٕٔ
 ٚ-ٙ، ص. ٕٓٔٓ، ٗ

 ٖٔ  ٓٔ-ٛ. ابؼصدر نفسو، ص. 
 ٗٔ٘ٓٔ -ٗٓٔـ ،ص.  ٕٓٔٓق / يناير ٖٔٗٔ . بؾلة النور: العدد الأكؿ ، بؿرـ

 ٘ٔ ٙٛ. بؾلة الضياء:  العدد الأكؿ ، المحرـ ابغراـ, صف / ابؼصدر نفسو، ص.  
 ٜٙٔٔ. ندكة العلماء فكرتها ك مناىجها، ص. 

 ٗٓٔنذر خدابخش، ص.  . ٚٔ
 ٛٔٙ٘-٘٘. الصحافة العربية نشئتها ك تطورىا، ص. 
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 ٗٓٔنذر خدابخش، ص. . ٜٔ
 ٕٖٕٓٗة في ابؽند تاريخها ك تطورىا، ص. الصحافة الإسلامي. 
 ٕٔق(ٕٖٛٔبؾلة البياف: عدد شعباف عاـ –)ب   ٖٕ٘-ٖٕٗ)ألف( ابؼصدر نفسو، ص. . 
 ٕٕٜٙ-ٜ٘)ألف( الصحافة العربية في ابؽند نشئتها كتطورىا، ص. . 

 (ٕٗالصحافة العربية نشئتها كتطورىا،ص.  ب(. 
 ٜٕٛ، ص. ٛنزىة ابػواطر,ج ، )ج(. 

 ٖٕٗٗىػ، ص.  ٖٖٛٔ: العدد الثاني ،  بصادم الأكلى بؾلة البياف. 
 ٕٖٕٗٚ-ٖٕ٘الصحافة الإسلامية في ابؽند تاريخها كتطورىا، ص. . )ألف(

 ٜٛ-ٜٚ)ب(. الصحافة العربية في ابؽند نشئتها ك تطورىا، ص. 
 ٗٓٔ- ٖٓٔالصحافة العربية في ابؽند نشئتها ك تطورىا، ص. . )أ( ٕ٘
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دبیة
ٔ
لا حالی ا حسین  طاف  ل

ٔ
لانا ا سلامی مو لا شاعر ا خدمات ال  

LITERARY SERVICES OF ISLAMIC POET  

MAULANA ALTAF HUSAIN HALI    

 
  بازحسنشه لزمد حافظد.

 ثناء الله بتود..أ

ABSTRACT: 

Altaf Husain Hali (7381-7171) is a great writer and well known Islamic 
poet.He was considered as a reformer of Urdu poetry. He uplifted the 

Muslims of sub-continent to learn the modern knowledge and 
science.Allama Iqbal built up a glorious building of the poetry on the base 

of national poetry which was founded by Altaf Husain Hali.He blew a new 
spirit among the Muslims.He wrote many valuable books for the 

renaissance of the Muslims. Some of Literary services of Altaf Husain Hali 
are following:Usul-e-Farasi(Principles of Persian), Tareekh-e-Muhammadi 

per munsifana rae(the true point of view about the Muhammadan 

history),Tuhfatul Ikhwaan(a gift for brothers),Tadbeer(way out 
plan).Taryaq-e-Masmoom(antidotevenomous),Tazkira 

Rahmania(Rahmania Memory),Jawahrat-e-Hali,Chup ki daad (Reward of 
patience),Hayat-e-Jawed(The Eternal Life),Hayat-e-Saadi (The Life of 

Saadi),Al-Deen-o-Yusr(The Easy Deen) ,Diwan-e-Hali, Rubaiyat-e-Hali, 
Sawanih  Hakeem Nasir Khusro(Biography of Hakeem Nasir Khusro), 

Shikwa-e-Hind (complaint of India) ,Shawahid-al-Ilhaam,Appendix of Urdu 
Kulliyaat-e-Hali, Tabaqaat al-Ardh(Geological Strata) ,Kulliyaat-e-

Hali(poetical works),Mathnawi Huqooq-e-Aulad,Majalis-Al-Nisaa 
(Company of Women) ,Majmooa Nazm Hali (Anthology of Hali,s 

poetry),Musaddas-e-Hali,Marthia of Hakeem Mahmood Khan (Elegy of 
Hakeem Mahmood Khan), Marthia Mirza Ghalib (Dirge of Mirza Ghalib), 

Maktoobat-e-Hali&Makaateeb-e-Hali (Letters of Hali) ,Maqalat-e-Hali 
(Articles of Hali), Muqaddama shiar-o-shairi(Preface of Poetry), 

Munajaat-e-Baiwa (Hymn of Widow),Maulood Shareef and Yadgar-e-

                                                 

                                        ورى،لاسةند لذا عة،جامةشارک،قسم الدراسات الاسلاميمأستاذ  

 جامعة السند جامشوروالاسبق  كلية الدراسات الإسلامية  ،عميد ، 
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Ghalib(Commemoration of Ghalib). 
KEYWORDS: Altaf Husain Hali, Islamic poet, reformer,Literary 

services,books,articles,letters,poetry. 

الكتب ،ألطاف حسين ىالي ، الشاعر الإسلامي ، الدصلح ، خدمات الأدبية ة: الكلمات المفتاحي
 الشعر .،الرسائل ،الدقالات ،

ة الٔاردية وللشعر للغ الٔاول القومي الشاعر وىرا وناثرا، قام حالي بأعمال لريدة علمية، و کان شاع
 اکمى ۔کان مولعا بالتأليف  والتصنيف منذ الطفولة وقد  ألف کتبا کثيرة  في الشعر و النثر   ۔الجديد

تاليکال بعضهاالدختصر ذکر  
حيات سعدی۔۱  

ذا أول کتاب ى ۔هشعر  کزا ملاحظات علی  وازي وقدم فيالکتاب في أخبار الشيخ السعدي الشير  ىذا
( ۲م)۱۸۸۶ ة( وطبع سن۱) يةالٔارد ةم في قسم التراجم أصولا باللغهم  

(۳)۔الدؤلف حوالي عشر مرات ةذا الکتاب في حياىطبع    
  

(يادگار غالب )ذکريات غالب ) ۔۲  
 ينقدال النظرة حالی ألقی ۔ورشهالد الشاعر غالب خان ومرزا أسد الل     حياة عن يتحدث الکتاب ذاى

(۵)۔ةالنقدي الکتب في سامية مکانة لو ‘‘غالب گار ياد’’ ۔هشعر  کل علی  
(۴م ) ۱۸۹۷ ةذا الکتاب سنىنشر      

حيات جاويد۔۳  
في  ووخؤولت وسر سيد أحمد خان وطفولت ةن أحوال أسر لف من جزء ين، ويتحدث عذا الکتاب يتاى

۔الجزء الٔاول  
۔(و)خدمات وعمالوأ  وزء الثاني استعراض لدؤلفاتوفي الج   
(۶)۔ثر حاليآذا الکتاب أکبر مى وقرر رام بابوسکسين   
(۷م )۱۹۹۱ ةنذا الکتاب سنىنشر    

( حکيم ناصر خسروةسوانح )ترجم۔۴  
ند عن حکيم ناصر خسرو في الذ ةالفارسي ةباللغ ةي أول مقالى، و ةالفارسي ةفي اللغ ةالدقال هذى

(۸) ۔م۱۸۸۲نشرت عام  ۔وباکستان   
ورحماني هتذکر ۔۵  

رقم ‘‘ نقوش’’ ةم ونشر في لرل۱۸۹۷ ةنشر سن ۔الشيخ عبد الرحم ن ةذا الکتاب في ترجمى 
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(۹) ۔ةم مرة ثاني۱۹۵۳ ةذي السنوات الخمس سن   
ترياق مسموم۔۶  

ين ب ةالإسلامي ةوالکتاب ذب عن الدل  ‘‘ تحقيق الإیمان’’ورد علی کتابی الدسيحيين الدسَم 
 ةفی عد‘‘ خير الدواعظ’’ ةونشر في لرل ۔قف عماد الدين الذي کان تنصر٭للٔاس‘‘ الدسلمين ةدايى’’و

(۱۹)۔ليىکانت تصدر من د  ةريهش ةي لرلىأقساط و    
مولود شريف۔۷  

م  ولکن لم يکتب ۱۸۷۹م و  ۱۸۶۴خلال  وفي النثر، أل ف ومؤلفات ةذا الکتاب من باکور ى 
۔(۱۱م)۱۹۲۳ ةسجاد حسين سن وخواج هنشر  ۔الدصنف ةالنشر في حيا ول  
ذکر  و، وفيةالدتنوع ووأوصاف ةالحسن ووأسوت وتعالی ومدح رسول وذا الکتاب علي حمد الل   ىيشتمل  

۔( ۱۲)ايضا ومعجزات  
()الرأي العادل علي التأريخ المحمدي ےرائ وپر منصفان‘‘ تاريخ محمدی۔۸  

في الرد  ةقدين ةفکتب حالی مقال‘‘ تاريخ لزمدی’’کتب الٔاسقف عماد الدين الکتاب  
ذا الکتاب ى   ے۔رائ وپر منصفان‘‘ تاريخ لزمدی’’م باسم ۱۸۷۲م أو ۱۸۷۱ ةالتي نشرت سن ۔وعلي

(۱۳)۔نٓ  عدیم الوجود الا   
امهد الإلىشوا۔۹  

(۱۴م ولم تطبع )۱۸۷۵ ةسن ةالرسال هذىکتبت    
(۱۵) ةا وجيز الاستيعاب مع أنه ةمع لزاول ةراعيًا الفصاح ةالرسال هذىوأل ف    
(۱۶)۔ةالدنطقي ةام بالٔادلوالإلذ ةالنبو  ةا ضرور هأثبت في    

مجالس النساء۔۰۱  
من  هنشر  وور وفی الوقت نفسىم في لا۱۸۷۴ ةسن وکتب  ۔لف من لرلدينذا الکتاب يتاى 

( ۱۷ذا الکتاب )ىعلی تأليف  ةجائز  ةروبي ةأربع مئ ةالحکوم وفمنحت ۔ورىلا  
۔(۱۸را في مدارس البنات ککتاب مدرسي)ظل مقر  ۔ذا الکتاب مفيد جدا للنساءى  

ةالفارسي ةاصول فارسي )أصول اللغ۔۰۰  
 ةسن‘‘ نقوش’’ ةفي لرل هيدهطبع تد ۔م۱۸۶۸ ةسن وکتب  ۔ذا الکتاب ناقص وغير مطبوعى 

(۱۹م )أکتوبر نوفمبر( )۱۹۵۳  
۔ةالفارسي ةذا في قواعد اللغى وکتاب    

مکتوبات حالی ومکاتيب حالی۔۰۲  
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 ۔اهعلي ةکتب الشيخ عبد الحق٭ الدقدم  ۔‘‘مکتوبات’’ ةد حسين لرموعسجا ورتب خواج 
م ،وبعد ذلک جمع شيخ لزمد إسماعيل باني بتی ۱۹۲۵ ةسن‘‘ باني بت’’من  ةالمجموع هذىنشرت 
۔(۲۹‘‘)مکاتيب حالي’’ا باسم هالٔاخری وطبع ومکاتيب  

مقالات حالی۔۰۳  
في الٔاخلاق والتعليم  ةاثنين وثلاثين مقال وجمعت في ۔ةالدختلف ولدقالات ةذا الکتاب لرموعى 

 ةتطويراللغة)لجن‘‘ انجمن ترقي اردو’’ا سجاد حسين ونشرته وا خواجهجمع ۔ةوالسياس ةوالٔادب والفلسف
۔(۲۱( في لرلدين)ةالٔاردي  

(۲۲‘‘)کليات نثرحالی’’باسم  ةامالذ وور بعض خطباتىطبع لرلس ترقي أدب بلا    
رات حالیىجوا۔۰۴  

(۱۲المطبوع وغیرالمطبوع۔) هشعر  هم۔ جمع فی۱۲۸۱ ةم ونشر س ن۱۲۱۱ ةالکتاب س ن ذاهرتب     

طبقات الٔارض۔۰۵  
ىذه الترجمة نفسها کانت قد نقلت من  ۔ىذا الکتاب ترجمة لکتاب عربي )طبقات الٔارض( 

(۲۴نشر ىذا الکتاب من قبل جامعة بنجاب بلاىور)باکستان() ۔اللغة الفرنسوية   
تدبير۔۰۶  

ية القرا نية: ذکر في  وتعز من تشاء وتذل من ’’و معنی القدر لغة واصطلاحا وذکر تفسير الا 
(۲۵)۔م۱۹۹۹عام  ا نشر ىذ الکتاب‘‘جف القلم بما ىو کائن: ’’ثتشاء ومع ذلک شرح لحدي   

الدين يسر۔۰۷  
۔م۱۹۱۵( نشر فی سنة  ۲۶)۔بين فيو أن الدين سهل جدا لکن أعسره الفقهاء الکرام   

اردو کليات حالي وضميم۔۰۸    
يشتمل ىذا الکتاب علی مقالاتو الدنظومة والدنثورة بالعربية والفارسية، نشر سنة  

(۲۷ىـ)۱۳۳۲   

شعر و شاعري ومقدم۔۰۹  
‘‘ ديوان حالي’’ىذا التأليف في الحقيقة کان مقدمة لـ  ۔ىذا الکتاب أولی لزاولة للنقد الفني 

م، وسنة ۱۸۹۳سنة ‘‘ ديوان حالي’’( نشرت مع ۲۸ا لفائدتها )في الطبع الٔاول ثم أفرد بالطباعة نظر 
(۲۹)۔نشرت علی حدة ۔م۱۹۲۹   

ندى هشکو ۔۲۱  
(۳۹) ۔م۱۸۸۶تحدث فيو عن مصائب الٔامة الدسلمة نظما، سنة الطبع     
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مدوجزر اسلام)مسدس حالی(۔۲۰  
(۳۱ىـ )۱۹۶طبع مرة أولی سنة  ۔‘‘مسدس٭ حالي’’مد الإسلام وجزره اشتهر باسم    

يقول سرسيد عن مسدس: إذا سئلت يوم الحشر بماذا جئت من الدنيا؟ أجيب:   
(۳۲‘‘ )ںمسدس لکهوا لايا ىو سیحالی ’’   
  ۔استکتبت حالياً مسدسا فجئت بو 

طبع مئات من طبعاتو باللغة الٔاردية، وترجم إلی اللغة العربية و معظم لغات الذند نحو البنجابية 
(۳۳غات الٔاخری )والبنکالية والسندىية والل   

ديوان حالي۔۲۲  
۔جمع في الديوان الغزل القدیم والجديد والرباعيات القدیمة والجديدة والقصائد وغيرىا   

نظم حالی ومجموع۔۲۳  
 ۔( عدد قصائد ىذه المجموعة أربع عشرة قصيدة۳۴ىذا الکتاب لرموعة لٔاشعاره الدتفرقة ) 

۔م۱۸۹۳نشر ىذا الکتاب سنة   
بالصبر( ةچپ کی داد )الجائز ۔۲۴  

أنشد ىذا الکتيب في الجلسة التي  ۔ذکر فيو الخلال الحميدة للنسوة ومهام الدنصب لذن 
(۳۵)برشاد۔ أنعقدت تحت رئاسة مهاراجو سرکشن   

(۳۶)۔حسن ىذه القصائد الخاص ىو أن الشاعر مبر ء من الخلافات الطائفية    
همناجات بيو ۔۲۵  

(۳۷)۔أجراىا الشاعر علی لسان أرملة تحدث عن ا لامهاىذا الکتاب قصة     
(۳۸)۔وقد ترجمت ىذه القصة إلی معظم لغات الذند   

مرزا غالب ومرثي۔۲۶  
(۳۹)۔مفهومو علمي وأدبي    

لام نثرا کثيرا، وىي مليئة بالعواطف الصادقة والدشاعر الحقيقة وىي تفسير   ىذه الدرثية تنثر الا 
(۴۹)۔صادق لقلب لززون   

مرثيو حکيم محمود خان۔۲۷  
( وىي مليئة ۴۱‘‘ )شکوه’’و ‘‘ مسدس’’أسلوب مرثية حکيم لزمود خان أسلوب  

(۴۲)۔بالٔاحزان لکونها شخصية وىي عکاس للٔاحاسيس الصادقة   
تحفة الإخوان۔۲۸    
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م۔۱۲۹۲ ةس ن ةالقصید هذهنشرت   

(۳۲)  (Muhammadan Education Confrence) لي في المؤتمر المحمدي التعلیمي ا حاهأنشد ة  صصیدهي  

کليات حالی۔۲۹  
جمع کل ما نظم من قصائد ومنظومات وقطعات ورباعيات  ۔لف من لرلدينذا الکتاب يتاى 

۔م۱۹۲۴نشر ىذا الکتاب سنة ۔ورتب کل أصناف الشعر علی حدة   
رباعيات حالی۔۳۱  

(۴۴) ۔ مطبوعةجمع فيو رباعياتو القدیمة والجديدة سواء أکانت مطبوعة أو غير    

حقوق أولاد مثنوی۔۳۰  
۔م۱۸۸۶سنة الطبع  ۔ذکر فيو حقوق الوالدين وفرائضهما نظما   

خلاصةالقول:من خلال ىذا البحث عرفنا ان ألطاف حين حالی حرک قلمو فی کل أنواع الٔادب 
۔ةو کانت لو باکورة فی بعض المجالات العلمية و الأدبي نثراالٔاردی،سواء کان شعرا  أو    

 
 

 المصادر و المراجع
۷/۸۳۷، ۱دائره معارف اسلاميو،جامعة بنجاب،لاىور،باکستان،ط:      (۱)  

  (۲) نفس الدرجع
۱۴حالی،الطاف حسين،مولانا،: ترجمة حالی،لرلس ترقی ادب،لاىور، ص:   (۳)    

۴۷۵ی،لاىور،ص: رام بابو سکسينو،: تاريخ أدب أردو، مرزا لزمد عسکري)مترجم(،مکتبو عاليو،السوق أنارکل  (۴)   
۷/۸۳۷دائره معارف اسلاميو      (۵)   

أثر علی کل  ۔کان مصلحا وعالدا دينيا وزعيما سياسيا وأديبا  ۔م( ولد في دىلي۱۸۹۷ ۔م۱۸۱۷٭ سرسيد أحمد خان )
في حياة حالي کان متاثرا بأفکاره حتی کتب الکتاب الذي نحن بصدده  -صنف الٔادب الٔاردي، قليلا کان أو کثيرا

م، اشتغل بالوظيفة الحکومية حتی ۱۸۳۸سرسيد دفاعا عنو، حالي کان لحرکة علی کرىـ )حرکة سرسيد أحمد خان( سنة 
أسس کلية علی کرى ـ ۔صار القاضي الدساعد بعد أن تقلد الدناصب الدختلفة   

م۱۸۷۷سنة   (Aligarh College) 
، ومن تأليفاتو تفسير القرا ن باللغة الأردية، ‘‘تهذيب الٔاخلاق’’لة ومن أعمالو إصدار لر ۔التي صارت جامعة في مابعد

رسائلو وخطبو ومقالات تهذيب الٔاخلاق أيضا طبعت   ۔ا ثارالصناديد، وخطبات أحمدية وأسباب ثورة الذند و غيرىا
۔کمجموعات  

۴۷۵تاريخ ادب أردو)تأريخ الادب الٔاردی(، ص:   (۶)   
۷/۸۳۷دائره معارف اسلاميو     (۷) 

۳۳حالی،ألطاف حسين،مولانا،: مثنويات حالي، الدقدمة: لدرتضی حسين فاضل،الناشر أحمد علی شيخ،لاىور،ص:   
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(۸)    
۔۔۔۔أمت الرسول بنت لزمد شفيع بن لزمد أمين بن عبد الرحم ن -‘‘ حالي’’٭ ىو من أجداد أم    
۔الدرجع الدذکور  (۹)  

۔‘‘حالي’’٭ وىو مواطن   
۱۱۹يل،شيخ: تذکره حالي،لرلس ترقی أدب،لاىور، ص: لزمد إسماع  (۱۹)   

۳۴نفس الدرجع، ص:    (۱۱)  
جميل أحمد بال،الٔاستاذ: حالي وأکبر کا خصوصی مطالعو)دراسة تخصصي ة عن حالي واکٔبر(،نيوبک بيلس،السوق 

  (۱۲)  ۔۱۲۹الأردی،لاىور، ص:
۔۱۲۹تذکره حالی ص:   (۱۳)   

۔۳۲مثنويات حالي،ص:    (۱۴)   
۔۱۳۹تذکره حالي ،ص:     (۱۵) 

۔نفس الدرجع      (۱۶)   
۔۳۴حالي: مثنويات حالي ص:   (۱۷)  

۴۷۳تاريخ ادب أردو ص:   (۱۸) 
۔۳۱مثنويات حالي ص:    (۱۹)  

ولد في  ۔)منشیء حرکة تطوير اللغة الٔاردية(‘‘ اردو ےبابائ’’م( اشتهر بلقب ۱۹۶۱ -م۱۸۶۹٭ مولوي عبد الحق )
تأثر من  ۔أصدر لرلات لترويج الٔادب الٔاردي ۔الذند( وىو من الناثرين الکبار للٔاردية -)مديرية: ميرتو‘‘ ىابور’’بلدة 

تأليفاتو الشهيرة: چند ىم عصر )بعض الدعاصرين( ،وخطبات عبد الحق،و  ۔سرسيد وحالي وسلک مسلکهما في النثر
۔وأفکار،و مقدمات عبد الحققواعد أردو )قواعد اللغة الاردية(،وسرسيد أحمد خان: حالات   

۔۳۱مثنويات حالي ،ص:      (۲۹)  
  (۲۱) نفس الدرجع

۷/۸۳۷دائره معارف اسلاميو   (۲۲)  
م )لرلة أسبوعية تصدر من لاىور(۱۹۹۷الٔاسبوعية،يوليو ‘‘ أىل حديث  (۲۳) 

۔۴۷۳تاريخ ادب أردو، ص:    (۲۴) 
۳/۲۶٭ ا ل عمر ن :    

(جامع ۲۶۴۸انظر الصحيح لدسلم ،کتاب القدر، رقم ) -ظ الدتخلفة( أحاديث کثيرة ٭ا   وردت بهذا الدعني )بالٔالفا
مسند ‘‘ حديث حسن صحيح’’( وقال الترمذي: ۲۵۱۶(، وصفة القيامة، رقم )۲۱۵۵الترمذي، أبواب القدر، رقم )

(۴۷۹۹( ؛سنن أبي داؤد، کتاب القدر، رقم )۲۵۳۷أحمد، رقم )  
۔م۱۹۹۷يوليو ‘‘ أىل حديث’’لرلة   (۲۵) 

(نفس الدرجع۲۶)  
۔نفس الدرجع  (۲۷)  

۔۳۴۹(مثنويات حالي ص: ۲۸)   
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۔۲۶، عدد:۲۸الٔاسبوعية،المجلد:‘‘ أىل حديث’’لرلة   (۲۹)  
  (۳۹) الدرجع نفسو

الشطر الخامس والسادس  ۔الٔاولی تکون متحدة قافية ۔في کل جزء  أربعة أشطر ۔٭ مسدس ىي منظومة لذا ستة مصاريع
۔ن عنها لکن متحدان بأنفسهما قافيةيکونان لستلفا   

۔۹لاىور، ص:  ۔حالی،ألطاف حسين،مولانا،: مسدس حالی، مکتبو أدب اسلامی  (۳۱)   
۔۴۱حالي وأکبر کا خصوصی مطالعو ، ص:   (۳۲)  

۔۴۷نفس الدرجع،ص:  (۳۳)  
۔۳۵مثنويات حالي ص:        (۳۴) 

’ ۲۶، عدد: ۲۸ج: سبوعية، الأ ‘أىل حديث   (۴۳) 
۔رجعنفس الد    (۴۴) 

۔٭ مثنوی: ىو منظومة في القافية الدزدوجة يتفق کل شطر منها في الروی  
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 ميراث المراة في الشريعة الاسلامية
INHERITANCE OF WOMEN IN ISLAMIC LAW 

  اتضافظ زين العابدين سودىر د.

 آرائينناىيد  د.

ABSTRACT: 

Islam is a complete code of life. One of its many outstanding 
characteristics is the distinguished economic system it has outlined for 

humanity. Islamic economic system has many attributes, features and 

perspectives. Distribution of inheritance is one of the important pillars of 
this system which is full of wisdom and consideration towards the needs 

of society. Women are also entitled to inheritance in addition to men. 
However, as the enemies of Islam, from within and outside, have engaged 

themselves in futile efforts to damage the cause of Islam, they have also 
tried to misguide others and themselves with regards to the Islamic 

economic system. One of the propagandas they do is based on the share 
of women in inheritance which they object to be less than that of men. 

However, those who understand the fiqh of inheritance know that women 
sometimes get the inheritance equivalent to that of men and sometimes 

higher than that. Even in some circumstances, women get the share and 
men do not. There are only four scenarios or situations in which women 

get less share then men. It is accordingly proven in this paper that the 
propaganda of atheists and the ill-informed is completely unjustified and 

base-less . 
KEYWORDS: Inheritance, Women, Islam, Jewish, Fiqh 

 و،الفقاليهودية، اسلام ،  اتظراةتظيراث ، أة: الكلمات المفتاحي
ليهودية مسالة اللمکية ومن قضايا اتظراة التي تؾدىا تتباين تباينا شديدا بين الشريعة الاسلامية والنظم ا

واتظيراث. لقد اعطمي الاسلام اتظراة کيانا خاصا مستقلا اصبحت بموجبو تدلک وتتصرف وتنتفع  
بشخصها مباشرة، دون وکالة او وصاية، وتتعامل مع المجتمع بلاوسيط:  فهي بالاضافة الي انها تدنع 

                                                 

 جامشورو السند جامعة، الاداب کلية العربية اللغة قسم  عهدالألسنةم ساعدم ذستاأ 
 جامشورو السند جامعة ،قسم مقارنة الأديان والثقافة الإسلاميةة ساعدم ذةستاأ 
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تشترک في الاتفاق علي البيت اول بامواتعا اتطاصة وحقها في مهرىا، لا يطلب منها وىي زوجة ان 
الاىل، تؽا ينفق علي متطلبات الزوجية، فان کان تعا مال قبل الزواج ولم تکن اىليتها تسمح تعا 
بالتصرف حتي انتقلت الي زوجها فان ذمتها تکون منفصلة عنو ماليا، وامواتعا عند زوجها لاتعد شرکة 

لا يجوز ان تجر اتظراة علي ان تتجهز الي الزوج بشيء مالية بينهما، فکل حر التصرف، يقول ابن حزم: و 
اصلا، لامن ماتعا ولا من صداقها، فهو کلو تعا، لا اذن للزوج في ذلک ولا اعتراض، وتعا ان تدلک 
الضياع والدور وسائر اصناف اتظال بکافة اسباب التملک، وتعا ان تدارس التجارة وسائر تصرفات 

تضمن غيرىا، وان يضمنها غيرىا وان تهب وتوصي دون وصاية من الکسب اتضلال اتظباح، وتعا ان 
 (. 1احد، وتستطيع ان تخاصم الي القضاء )

واما اتظراة اليهودية فقد کانت قبل الزواج تحت وصاية ابيها مهما بلغ سنها، ثم صارت تحت وصاية 
ال وعرفت اتظليکة  زوجها بعد الزواج، ولقد کانت اتظلکية تػدودة، وىي تبع للقبيلة، ثم تطور اتض

 . 4الفردية، وبلغت ذروتها حيث تدثلت في ملکية

الاراضي، والضياع والانعام، والنقود، واتظنقولات، وکانت اتظراة لا تدتلک من ذلک شيئا، فميراث ابيها 
الذي تاخذه يصبح لزوجها، ومنقولتها وانعامها توول اليو، فملکيتها من نقد وما تکتسبو من عملها 

وقد منع الربانيون اتظراة من التصرف في ماتعا بينما اباح   5تها يحب ان يصرف علي بيتها خارج بي
القراون تعا ذلک، وعلي الرغم من ان القانون الاسرائيلي اتضديث قد اعطي اتظراة حرية التصرف في 

يفرض ا، وليس لو ان ھمتملکاتها وادرتها کيفما تشاء، اذ حدد القانون مسوولية کل شخص متملکات
حقوقا علي الاخر، الا ان ىذا القانون يعتبر تعديلا للشريعة اليهودية التي فرضت علي اتظراة اتطضوع 
لارادة زوجها في ادارة شوونها الالية، متملکاتها ، ومتملکات الزوجة التي ينص عليها عقد الزواج للزوج 

زوجة التصرف بممتلکاتها الا بعد اتضق في الانتفاع بها دون التصرف في الاصول، کما انو لا يحق لل
موافقة زوجها، لان نتاج ىذه اتظتملکات من حق الزوج حسب الشريعة، بل ان من حق الزوج التصرف 
باتعدايا التي تقدم للزوجة بعد الزواج، الا اذا نص صاحب اتعدية علي انها للزوجة فقط، حتي مهرىا 

متاعها ولباسها، وقد حددوا ذلک ببعض القطع  ليس تعا، وقال بعض فقهاء اليهود: ليس للمراة الا
 (6البسيطة )

 ميراث اتظراة في الشريعة الاسلامية:
خلافا لا سبق في اتصاىلية، علي توريث اتظراة من ترکة زوجها او ابيها  –لقد حرص الاسلام کل اتضرص 

نصيب تؽا ترک الوالدان او ابنها او اخيها، وفرض تعا حقا لا يستطيع احد. انکاره لقولو تعالي: للنساء 
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 (. 6والاقربون تؽا قل منو او کثر نصيبا مفروضا )

يقول جو ستاف لوبون: ان مبادي اتظيراث في الشريعة الاسلامية علي جانب عظيم من العدالة 
والانصاف وبمقا بلتها مع کافة القوانين الاخري تؾد الاسلام قد منح اتظراة حقوقا لا تؾد مثلها في 

 (8)قوانيننا .

( 7لقد اعطي الاسلام اتظراة ميراثا علي النصف من ميراث الرجل لقولو تعالٰي: للذکر مثل حظ الانثين )
ولقد ورث الاسلام اتظراة زوجت فقال تعالي: وتعن الرابع تؽا ترکتم ان لم يکن لکم ولد، فان کان لکم 

صل في اتظيراث ان يقضي الدين (  والا8ولد فلهن الثمن تؽا ترکتم من بعد وصية توصون بها او دين. )
والصية، ثم يقسم اتظيراث بعد ذلک بين الورثة، فالزوجة تعا ربع الترکة ان لم يعقب، اما ان کان لو ولد 
فلها الثمن وان کن اکثر من زوجة اشترکن في الربع او الثمن، وقد ورثها الاسلام اما فقال: ولا بويو لک 

( فلقد 9ولد، فان لم يکن لو ولد وورثو ابواه فلامو الثلث ) واحد منهما السدس تؽا ترک ان کان لو
ورثها الاسلام وجعل تعا الثلث من ترکة ابنها ان لم يکن لو ولد، فان کان لو ولد فلها السدس، وان لم 

 (11)يکن لو اولاد وکان لو اخوة، فان اخوتو واباه يرثونو ويکون لامو السدس. 

و اما في الکلالة فقد ساوي الاسلا  م الذکر بالانثي فقال تعالي: وان کان رجل يورث کلالة ا
( 11امراة ولو اخ او اخت فلکل واحد منهما السدس، فان کانو اکبر من ذلک فهم شرکاء في الثلث )

 وبذا يکون قد اعطي الاخت من ميراث اخيها. 

فلهن ثلثا ما  وقد حرص الاسلام علي توريث اتظراة بنتا فقال تعالي: فان کن نساء فوق اثنتين 
( وىنا تؾد ان الاسلام قد منح البنت نصف 11ترک، وان کانت واحدة  فلها النصف . . . الاية )

الترکتو ان لم يکن تعا اخوة فان کانتا اثنتين فلکل واحدة منهما الثلث وورثها بحسب رابطتها، وقد 
ابي وقاص رضي الله عنو  اشترط السلام علي اتظورث ان لا يوصي باکثر من الثلث ، تضديث سعد بن

قال: يا رسول الله ان لي بنتا ولي مال کثير فهل اوصي بو؟ قال: لا قال بثلثيو؟  قال: لا قال بنصفو؟ 
قال: لا قال بثلثو؟ قال: والثلث کثير، انک ان تذر ورثنک اغنياء خير من ان تذرىم عالة يتفکون 

مل الاموال والعقارات والاعيان والاراضي منقولة ( اوکما قال صلي الله عليو وسلم والترکة تش14الناس)
 وغير منقولة. 

 ميراث اتظراة عند بني اسرائيل:

لقد کان بنو اسرائيل يورثون الذکور دون الاناث، ويفصلون الذکر علي الانثي علي الدوام فادي ذلک 
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يوزع علي الذکور  الي مضم حقوق البنات، فاذا مات الرجل وترک اولادا ذکورا واناثا فان ميراث الاب
دون الاناث وقد ميزت الشريعة اليهودية بين الابن البکر والذي دونو، فاعطت الکبر ضعف اخوتو فلو  
کان لرجل امراتان، احداهما تػبوية والاخري مکورىة، وولدت الکروىة ذکرا قبل اتظکروىة ذکرا قبل 

( . وقد 15ابن اتظکروىة لو حق البکورية) المحبوية، فان ابن اتظکروىة يعطي ضعف ابن المحبوبة، ورغم انو
بقي اتضال علي ذلک، فان لم يکن للميت اولاد ذکور، ورثو اخوتو دون بناتو، وقد. قامت بنات 
صلفحاد بن حافر بتغيير الشريعة اليهودية اتطاصة بميراث البنات، عندما طلبن من موسي عليو السلام 

تعطيهن ملک نصيب بين اخوة ابيهن وتنقل نصيب ابيهن، ان يورثهن فورثهن ... فقال الرّب  تظوسي: 
وقال بنو اسرائيل ايدا رجل مات وليس لو ابن، تنقلون ملکو لابنتو، وان لم تکن لو ابنو تعطون ملکو 
لاخوتو  وان لم يکن لو اخوة تعطون ملکو لاخوة ابيو وان لم يکن لابيو اخوة تعطون ملکو لنسيبو 

( ولکن اليهود قيدو ذلک فصارت البنت لا تعدو کونها وسطا ناقلا تعذا 17الاقرب من عشيرتو فيرثو، )
اتظيراث، فقد جاء في سفر العدد: اذا تزوجت البنت من منفس السبط فان نصيب البنات يوخذ من 
نصيب اعمامهن، ويعطي نصيبهن للسبط، لا يخرج الي سبط اخَر، وکل بنت ورثت نصيبا من اسباط 

اة لواحد من عشيرة سبط ابيها لکي يرث بنو اسرائيل کل واحد نصيب ابائو فلا بني اسرائيل تکون امر 
( فاذا مات 1يتحول نصيب من سبط الي سبط الي سبط اخر بل يلازم بني اسرائيل کل واحد نصيبوُ )

رجل وليس لو ولد فان ميراثو يتحول الي بنتو بناء علي القاعدة السابقة، ولکن اليهود ، يحولون اتظيراث 
لي ابن ابنو ذکرا کان ام انثي، فان لم يکن لو ابن ابن فميراثو لبنتو، فان لم يکن لو بنت فلابن البنت ا

وعليو فان بنت الابن تحجب عمتها من اتظيراث لان اتظيراث، عندىم ، يدشي في الفروع راسا والعکس 
ابنتو ترث لانها اقرب  ىوالذي يحصل في الاسلام فنجد العم يحجب ابن اخيو، ولکن الصدوقين يرون ان

من بنت ابنو وفي ىذا وقع خلافهم مع القرائين والربانين، لان اتظيراث عندىم يوول الي فرع الفرع راسا. 
 ولکن طافة. 

الصدوقين التي تشحت للبنت ان ترث وتشارک اخاىا اندثرت ولم يعد تعا وجود، ولکن  
فقال البعض: ىو عشر الترکة وقال اخرون: ىو  اليهود اختلفوا فيما بعد حول مقدار ميراث العزباء ،

عُشر الاموال اتظنقولة، اما بعض الفقهاء فقالو: ان ميراثها ىو عشر العقار فقط وقد اوردت دائرة 
اتظعارف اليهودية تقسيما لتوزيع اتظيراث جعلت البنت  فيو تالية لاخيها وفروعو، فهي ترث بشرط 

 (19زواجها من اىل عشيرتها. )

کتاب الاحکام الشرعية: حق البنت في العشر اذا ترک الوالد ميراثا ولو اولاد ذکور، فانو يقول   
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بحسب الشريعة يرث الا ولاد کامل الترکة اما البنات فلا يرثن، ولکن اذا لکم يکن قد بلغن الرشد اول 
ثلاثة عشر لم يتزوجن بعد فانو يجب علي الاولاد الذکور اعالة البنات حتي بلوغهن سن الرشد وىو 

( وحفظا تضقهن فان الشريعة قد حددت تعن بما يوازي عشر الترکة، ينفق 11عاما، او حتي زواجهن )
 عليهن او يدفع تعن کصداق عند زواجهن، وقد جاء في کتاب الاحکام الشرعية للاسرائيلين: 

کة للذکور ( وذکر الکتاب ايضا: التر 3علي ترکة الاب نفقة البنات الي ان يتزوجن او يبلغن ) 
دون الاناث وانما عليهم نقطة  غير اتظتزوجة حتي تتزوج او تبلغ واذا شاء الذکور ادارة الترکة حق للاناث 

( 4شرعا استقلاتعن بنصيبهن، فان کن قاصرات، نابت السلطة عنهن في ذلک، وحقهن عشر الترکة )
في النفقة او الصداق قاصرا  ولکن الکهنة اضافو شرطا لاندري من اي شرع اخذوه، فجعلو حق البنات

 11علي الترکة التي فيها العقار لان العقار لا يباع الا قليلا بسبب. 

( وقد جاء في التوارة: لقد امر سيد من الرب ان يعطي نصيب بنات اخينا صلفحا دلبناتو  11اليوبيل  )
ن من نصيب ابائنا ، ولم يقل عُشره فان صرن نساء لاحد من بني اسباط بني اسرائيل، يوخذ نصيبه

ويضاف الي نصيب السبط الذي صرن اليو. فمن فرعو نصيبا يوخذ؟ ومتي کان اليوبيل لبني اسرائيل 
 (13يضاف نصيبهن الي نصيب السبط الذي صرن لو، ومن نصيب سبط ابائنا يوخذ نصيبهن. )

لاعلم  ثم تحول الامر بيني اسرائيل فاخذو يدنحون البنت جزءا من جزء من ريع الاملاک، 
 قدره، ان لم يترک الوالد تعا، مهرا، حيث يترک امرىا لاخوتها. 

وقال بعض علماء التلمود ان البنت تعا حق اتظيراث مع اخيها من امها وليس من ابيها ورغم  
النتف التي اعطيت للبنت بمنو الا ان الشريعة تشحت للاب ان يدنع ويحرم الاناث  من اتظيراث ولا  

مع الذکور، فقد جاء في کتاب الاحکام الشرعية: لا يحق للاب ان يوصي او يهب  يستطيع فعل ذلک
 (3نصف مالو اذا کان لو اولادا ذکورا، ولو ان يهب تريع مالو ان کان نسلو من البنات )

فاين الاسلام من ىذا؟ ان الاسلام يعطي کل ذي حق حقو حسب فرضو وحصتو في اتظيراث  
وان رويناه عن سعد بن ابي وقاص رضي الله عنو فا آراد ان يوصي بمالو،  وىنا ينبغي ان نتذکر ما سبق

 (. 16فنهاه رسول الله صلي الله عليو وسلم عن ذلک، رغم نسلو حيذاک کان بنتا واحدة )

 البکر وغيره، ومع ان الدين يفرقون بين الذکور في البکورة الا انهم لا ولا يفرق الاسلام في اتظيراث بين
 يفرقون بين اناث وىذ اجحاف يبقي  باطل
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وکذلک فاننا تؾد ان النصوص التي وردت تلزم الاخوة باعالة اختهم حتي الثالثة عشرة، او الزواج، ان  
ي في الشارع ام ماذا يحدث تعا؟ لقد کان قبل بلوغها ىذا السن، فماذا  لولم تتزوج البنت؟ ىل ترُم

ترکت النصوص البنت ؟ ىل ترُمي في الشارع ام ماذا يحدث تعا؟ لقد ترکت النصوص البنت ضائية 
واحکمت عليها اتطناق، فلا ىي تشحت تعا باتظيراث کباقي اخوتها، ولا ىي ترکتها في وضاية ثابتة حتي 

 حق تعا في اتظيراث مع ان التوراة ورثت بنات صلفحاد. لو لم تتزوج. واتظادة السابقة جعلتها صفرا لا 

وکذلک فان الشريعة اليهودية لم تحمل الورثة ديون اتظورث الا اذا کان في الترکة عقار بياع ويقضي عنو 
الدين، واتظعروف انهم لا يورثون البنت الا اذا کان في  الترکة عقار، فمعني ذلک ان البنت قد لا ترث 

 عقار. حتي مع وجود ال

 اولا: اذابيع العقار وقضي الدين. وثانيا: لان العقار اذا بيع فانو يعود في اليوبيل الي اصحابو

فقلت رغبة الناس في شرائو وفي الاسلام تؾد عکس ىذا اتظبدا اليهودي فقبل تقسيم الترکة تقضي ديون  
قار، وتبقي البنت علي اتظيت ثم تنفذ وصيتو، وبعدىايعطي کل ذي حق حقو دون فرق بين منقول وع

 نفقة ابيها فاذا تزوجت تضقت بزوجها فان طلقت اولم تتزوج بقيت علي نفقة ابيها حتي الو موت. 

ولقد نصت تغموعة الاحکام الشرعية علي حق اتظراة في اتظيراث فقالت: ان البنت ترث اباىا ان لم يکن 
فاذا ترک اتظيت بنتا او خنثي تساويا في لو ولد من الذکور، ولا يحق للام ان ترث ابنها او ابنتها 

النصيب، وللاخوة ان يدفعوا لا ختهم قيمة الدوطة وىي العشر وکل ما تدلکو اتظراة يوول الي زوجها بعد 
 وفاتها ميراثا سرعيا، لا يرث معو احد غيره ابدا، وتعيش البنات من مال ابيهن حتي. 

 (. 17ة فهي من حق زوجها مادام ينفق عليها)يرشدن او يتزوجن، وادا عثرت الزوجة علي ا لبقي

وتدنع اليهودية الام من ان ترث ابنها او ابنتها بينما نصت النصوص علي حقها في الاسلام وفرضت تعا 
نسبا تتناسب مع وضعها، ووضع الورثة، وکذلک فان الاسلام قد ورث الزوج نصف ترکة زوجة، ان لم 

بينما حرمت اليهودية ابناء اتظراة ان يرثوا امهم وجعلت الترکة  کلها يکن تعا ولد، وربعها ان کان تعا ولد 
 للزوج. 

( والتي 18لکن القرائين في احکام اتظواريث يقولون: ان الزوج لا يرث زوجتو لانو لا اثر تعا في اتظادة )
لم يکن لو،  تنص علي انو:  اذا مات انسان ولا ولد لو فالترکة لبنتو، فان لم يکن لو بنت فلاخوتو، فان

اخوة فلا خوة ابيو، ثم لقربيو، والاقرب من عشيرتو، ولا اثر في ىذه اتظادة يعطي اتضق للزوج بميراث 
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 (19( وقال النهاوندي: يجوز للزوج ان يرث زوجتو )1زوجتو )

راة ونستطيع القول: ان ميراث اتظراة بمعني اتظيراث اتضقيقي لم يکن معروفا عند بني اسرائيل حيث کانت اتظ
ترث رمزا لا حقيقة وتدلکا، لان التوراة اوجبت ميراث الزوج لزجتو فقد جاء في التوراة: وکل بنت ورثت 
نصيبا من اسباط بني اسرائيل تکون امراة لواحد من عشيرة سبط ابيها لکي يرث بنو اسرائيل کن واحد 

 (31نصيب ابانو...)

 عمها ولا جدىا ولا اقرب الناس اليها، زوجها  واتظراة ترث اباىا فقط ولا ترث ابنها ولا اخاىا ولا
والسبب في عدم ميراثها لذوجها ان اخوة زوجها يلزمون.  بالزواج منها ان لم تعقب منو وحينئذ تلزمهم 

 (31نفقتها )

 م  1976التراث اليهودي والصيهوني والفکر الفرويدي صبري جرجس مرکز الابحاث الفلسطيني بيروت 

ذي يثبت للزوجة من الترکة ىو موخر صداقها، لانو حقها فان  کن اکثر من واحدة يقول التلمود: وال
فان اتضق يعود اليهن حسب الا مدمية، فالاولي مقدمة علي الثانية والثانية علي الثالثة، فاذا استوين في 

 (. 33العقد فانهن يتزا تزن علي الترکة قسمة غرَُماء)

رامة بينهن ھاو الربع دون فرق بين الاولي والثانية ولا داعي للگولکن الاسلام جعلهن شرکاء في الثمن 
 وانما حل الامر سلميا. 

وفي الشناة: من کتب لزوجتو اتططوبة اليو ولم يدخل بها صکا قال فيو: لا حق ولا مطالبة لي باموالک 
ا، انو کتبو حتي بعد زواجي بک، فانو ياکل الثمار ابان حياتها واذا ماتت ورثها، واتطرج من کتابتو صک

يکون عملها نافذا لو باعت الاموال او وىبتها، وىذا يثبت ان اتظرا ة کان باستطاعتها التملک ولکن 
في حدود معينة وزمن معين، فان کتب لاحق ولا مطالبة لي باموالک وبثمارىا، فلا ياکل الثمار في 

لم يکتب وتذار تذارىا.. الخ فانو ياکل  ( يقول: ان1حياتها، واذا ماتت فانو يرثها، ولکن الربي يهوذا )
مالم يکتب تعا صکا، لا حق ولا مطالبة لي باموالک، وبثمارىا وتذار تذارىا في حياتک وفي تؽاتک، فلا 

( بن ترلئيل: بل يرثها اذا ماتت لانو اشترط 3ياکل في حياتها ولا يرثها اذا ماتت. ويقول الرابي شمعون )
وکلمخالف باطل، ومن کان متزوجا بامراتين، ثم مات فللاولي منهما اولوية   شرطا تؼالفا لا في التوراة،

اتظطالبة بصداقها علي الثانية، ولورثة الاولي الافضلية علي ورثة الثانية، فاذا تزوج الاولي ثم ماتت وعاد 
 وتزوج الثانية فمات ىو فللثانية. 
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دة من واحدة، فانهن يرثن من زوجهن صداقهن وورثتها الاولوية علي ورثة الاولي، فان کن اکثر من واح
بالتساوي، فاذا زادت القيمة او نقصت اخذت الاويل صداقها بالکامل او نصفو، وکذلک الثانية 
حسب قيمة الصداق، واذا تزوج يهودي بغير يهودية ثم ماتت ورثها، اما اذا مات قبلها فانها لا ترثو 

ين زوجها فان الاسلام يدنع التوارث بين اتظسلم وزوجتو في ( وفي قضية ميراث الزوجة التي تخالف د36)
 حال موت احدهما او کليهما. 

وقد ادعت التوراة واحبارىا بان ايوب من بني اسرائيل رغم ان ايوب لم يکن يهوديا، وقد وضعوا لو 
کان رجل في   سفرا في توراتهم، نصوا علي ان ايوب اعطي لبناتو ميراثا بين ابنائو الذکور، فيقول السفر:

ارض عوِض اتشو ايوب وکان ىذا اکرجل کاملا ومستقيما يتقي الله ويحيد عن الشر وولد لو سبعة بنين، 
وثلاث بنات، وکانت مواشيو سبعة الاف من الغنم وثلاثة الاف ترل، وتسسمائة فدان، فکان اعظم 

ايوب في کل الارض، اعطا بني اتظشرق وکان لو سبعة بنين وثلاث بنات لم توجد نساء تريلات کبنات 
 (...37من ابوىن ميراثا بين اخوتهن. )

( ان ايوب لم يکن يهوديا وانو سار علي طريقة توريث البنت مع 38وقد اتضح من الادلة القاطعة )
البنين وىو نظام لم يعرفو اليهود، اذ لا ترث البنت الا مع عدم الذکور، ولو کان ايوب منهم لعملو 

مع اخيها، ولکنهم قيدوا ميرث البنت، فلا توراتهم ولا تلمودىم يخبرنا عن النظام  بنظام توريث البنت
الذي اتبعو سيدنا ايوب في احقية البنت في اتظيراث، وقد وصفت التوراة ايوب بصفات بذيئة، ونالت 

 منو، فکيف يکون منهم؟ وانما الصقوا سفره بتوراتهم ليظهروا بمظهر اتظقدم التحضر. 

التلمود تاريخو وتعاليمو ظفر  79الادلة انظر السيد عاشور مرکز اتظراة في الشريعة اليهودية صتظعرفة ىذه 
 م. 1/1981بيروت ط  –الاسلام خان  دار النفائس 

وما يزال المجال واسعا للخوض في قضية اتظيراث عند بني اسرائيل، ويستطيع الباحث ان يفرد لو مولفا 
ير والتحريف، فقد حيرتني نصوصهم بين مثبت وناف وبين مقيد ومطلق خاصا تظا فيو من التقديم والتاخ

 صر دون الاضرار باتظعني العام الانثي في اتظيراث وقد رايت ان اخت

 539-511تظزيد من الاطلاع والبحث انثر: کتاب الاحکام الشرعية للاسرانليين لابن شمعون اتظادة 
مرکز اتظراة في الشريعة اليهودية / عاشور ص  111-97اتظراة في الشريعة اليهودية سوزان السعيد ص 

دائرة اتظعارف اليهودية المجلد اتطامس مادة نساء.  ص.  53-71-71-79-81-93-1181-49
. دائرة اتظعارف العبرية العامة اوتسار 181وما بعدىا القاموس العبري اتظکنف لابن شوشان ص  391
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 م.1981بري اتظکثف ابن شوشان  القدس بدون تاريخ  القاموس الع –عثريت  تل ابيب 
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188-171مقاومة بيئية  في شعر  تػمود درويش    

 درويش محمود  شعر فيبيئية   مقاومة
ECO RESISTANCE IN THE POETRY OF MAHMOUD DARWISH 

  ضياء الرتزند.  

ABSTRACT: 

Eco criticism is a new and growing field and quite a recent phenomenon in 
the world of literature. This study stamps to analyses three poems of the 
Arab poet Mahmoud Darwish using selected concepts from eco-criticism 
as a way of opening up this field to Arab world academics. The premise of 
the research was impelled by the generally agreed view that every society 
and culture has their own way of interacting with nature, which in turn 
can illustrate a culture’s worldviews, norms and values. It can also provide 
insights as to how nature has been used by certain poets to further their 
agendas. This paper mainly dwells on selected poems that have natural 
objects as their main focus and which show how Darwish utilized nature 
as a form of resistance to colonialism. Such poems of Darwish could be 
used to illustrate how eco-criticism might contribute to an understanding 
of Arab resistance during the colonialist period. The research shows that 
the Arab poet, Mahmoud Darwish had a special way of educating Arab 
people to resist through “green” poems that were engineered on natural 
environment.  
KEYWORDS: Eco-Criticism, Nature, Poetry Resistance, Mahmoud 
Darwish 

 تػمود درويش ,، الطبيعة، شعرمقاومة بيئية   الكلمات المفتاحية:

 الملخص

في إطار الوعي اتظتنامي بقضايا البيئة، نشأ حديثا اتجاه جديد يطلق عليو النقد البيئ في عالم الأدب 
ند. فتح والفن وترعرع في تػيط الأدب العربي بعد تعاظم نفوذه في الولايات اتظتحدة وبريطانيا وأفريقيا واتع

ىذا الاتجاه النقدي أفقا جديدا من اتضوار  في أواسط أكادتنية من العالم العربي بمن فيهم الشاعر العربي 

                                                 
  جامعة جواىر لعل نهرو، نيو دتعي ،غرب آسيا، كلية الدراسات الدوليةمدرس ضيف، مركز دراسات 
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تػمود درويش وأثر في تكوينو الفتٍ والفكري كما تؾده خاصة في قصائده "عاشق من فلسطتُ" 
بارة عما يتفػق على (. ىذه الدراسة ع1982( واتظزامتَ )1971(،" يوميات جرح فلسطيتٍ" )1966)

أف كل تغتمع وثقافة لديو طريقة خاصة للتفاعل مع الطبيعة والتي بدورىا تنكن أف تضيء وجهات النظر 
العاتظية عن الثقافة ومبادئها وقيمها. كيف استخدـ تػمود درويش مظاىر الطبيعة في شعره من أجل 

لأشجار واتصباؿ والتلاؿ والصخور تعزيز أجندتو؟ وكيف إنو قاوـ عدوه بقلمو وقصائده من خلاؿ ا
والطيور وغتَىا من الطبيعة الأخرى؟ وكيف تنكن أف يسهم النقد الإيكولوجي في تغاؿ إدراؾ خطورة 

 اتظقاومة العربية خلاؿ فتًة الاستعمار؟ كل ذلك يتمحور حوؿ ىذه الدراسة الشاملة. 

 د درويش. كلمات مفتاحية: النقد البيئ، الطبيعة، الشعر، اتظقاومة، تػمو 

 مقدمة

ـ 1978النقد البيئي ىو ظاىرة حديثة في الإطار الأدبي و يعود إلى مقاؿ بقلم ويلياـ روكتَت في عاـ 
على الأقل. وىو بعنواف "الأدب وعلم البيئة: تجربة في النقد البيئي". تكادؿ ويلياـ روكتَت في مقالو بأف 

ة في تغاؿ إثراء الشعر  بالصور والرموز اتظشروع الإيكولوجي، مهما كاف ىو، تلدد دور الطبيع
والإتلاءات و يعتتٍ  بكيفية استخداـ مبادئ إيكولوجية كنموذج للتفكتَ في العمل الأدبي. على الرغم 
من ذلك، ظل  النقد البيئ غتَ فعاؿ في مفردات النقد حتى تم عقد اجتماع رابطة الأدب العربي في 

فيلي وغلتُ ألوؼ الصوء على مصطلح النقد البيئ حيث سلط تشتَليي غلوت 1989أمتَكا عاـ 
مؤكدين على ضرورة تظوير أبعاد النقد ذات التوجو البيئ. من ىذا اتظنطلق، ظهر النقد البيئ كمجاؿ 
أدبي جديد في أواخر سنوات السبعتُ من القرف العشرين وبدأ يتعاظم نفوذه في أمريكا الشمالية 

كية وبريطانيا وذلك ضمن مؤسساتهما الأكادتنة ومعاىدتقا اتصامعية  وبالضبط في الولايات اتظتحدة الأمري
 كجامعة "أريغوف".

على مدى العقود الثلاثة اتظاضية، بدا النقد البيئ على سطح الأرض كنظرية أدبية تدرس حركة 
إلى التفاعلات بتُ الإنساف والطبيعة أو البيئة في النص الأدبي وتجاوز حدود أمريكا وبريطانيا للوصوؿ 

أفريقيا واتعند. وفقا تظيوانغي، قلما يوجد النقد البيئ  في المجمع الأكادتني  مع أف التعبتَ مثل "صراع 
الرجل مع البيئة" تسمعو أذاننا في أغلب الأحياف في مقالات أدبية. وأما في اتعند، فهناؾ عدد ىائل تؽا 

رابطات نصية وخطابية بتُ الأدب والطبيعة يرافق مرحلة مابعد اتضداثة والنقد البيئ بتحليل ما يعقد  ت
 والأرض واتظكاف.
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في نصوص الأدب العربي، لايزاؿ النقد البيئ في مراحلو الأولى من النمو والتطور. تؿن نأمل بإمكانية 
ارتقاءه إلى درجة عالية من النضج  لأف معظم الأدب العربي ازدىر في تػيط ريفي. من وجهة نظري، 

ة مابعد الاستعمار يتًجم عن علاقة وطيدة بتُ أعلاـ الأدب العربي ووطنهم الذي إتفا تبلور خلاؿ فتً 
أتعمهم على مقاومة الاستعمار. من بينو ، لعب الشعر  والشعراء دورا حيويا في مقاومة الاستعمار 
خلاؿ الاستعمار الغربي للعالم العربي. تدثلت مثل ىذه اتظقاومة في كثتَ من القصائد حيث يؤظف 

عراء ما يستمد من الطبيعة ومكوناتها أمثاؿ الصخور والأحجار والشمس والبحر والطيور والتلاؿ الش
لصب جاـ غضبهم على الظاتظتُ. اندفعت ىذه الدراسة بمقاومة انعكست في مرآة الشعر العربي في 

تقدير أواخر القرف العشرين و على وجو اتطصوص بشعر تػمود درويش ينظر إليو أعلاـ الأدب بعتُ ال
والاحتًاـ البالغتُ واصفتُ إياه أبا لشعراء اتظقاومة العرب. وأما ىدؼ ىذه الدراسة فهو تطبيق مبدأ 

 النقد البيئ في إطار  قصائد مقاومتو.

تػمود درويش ىو صوت اتظقاومة العربية و اتظتحدث بلساف الشعب الفلسطيتٍ اليائس واتظنفي وىو  
اتظلايتُ من العرب حتى ىتف اتظتظاىروف اتظناىضوف للاحتلاؿ    شاعر فلسطيتٍ يرتسم شعره في أذىاف

كلماتو على شوارع راـ الله ودمشق والقاىرة.  لو أكثر من عشرين تغموعة شعرية تحددت موسيقاىا 
 على لساف مارسيل خليفة. من أشهرىا قصيدة "أمي" يستهلها الشاعر   بسطر "أحن إلى خبز أمي".

. 1948فلسطينية "البروة" بمنطقة عكا وأصبحت جزءا من "إسرائيل" عاـ ولد تػمود درويش في قرية 
على إثر ذلك، ىربت عائلتو إلى لبناف وعادت إلى قريتها بعد عاـ واحد . كسب تػمود درويش تشعة 
عاتظية كشاعر اتظقاومة في أوج شبابو بديوانو الأوؿ "عصافتَ بلا أجنحة". من أشهر  قصائده "بطاقة 

 ا الشاعر بلهجة خطابية: ىوية" يستهله

 "سجل! أنا عربي!

 ورقم بطاقتي تسسوف ألف" 

 وأطفالي تذانية!

 وتاسعهم... سيأتي بعد صيف!   

 1فهل تغضب!
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وضع تػمود درويش في قفص الاتهاـ بقراءة قصائد تحريضية وسُجن ثلاث مرات خلاؿ سنوات الستتُ. 
إلى منظمة التحرير الفلسطينية حيث توثقت عروتو في فتًة السبعينات، إنو غادر إلى القاىرة للإنضماـ 

، كما تم انتخابو للجنة تنفيذية تظنظمة التحرير الفلسطينية كتب 1987مع ياسر عرفات. في عاـ 
، إنو استقاؿ 1993وتلاه ياسر عرفات عند إعلاف دولة فلسطتُ. عاـ  1988تصريح الإستقلاؿ عاـ 

ى اتفاؽ أوسلو  واستقر  في راـ الله. وجو كثتَ  من أبناء عن منظمة التحرير الفلسطينية احتجاجا عل
البلاد ىجوما لاذعا عليو لتًؾ وطنو إلا  إنو دافع عنو بقولو إنو خدـ وطنو خارج وطنو أفضل تؽا فعلو 
داخل وطنو. إنو لفظ أنفاسو الأختَة في مستشفى تكساس بالولايات اتظتحدة الأمريكية في أغسطس 

 . 2008عاـ 

 جز اتظقاومة العربيةتاريخ مو 

كيف استمدت حركة اتظقاومة العربية أصوتعا؟ وكيف رسخت جذورىا في عمق أرض فلسطتُ؟ وكيف 
انطلقت حركة اتظقاومة الأدبية على اتظسار الفلسطيتٍ؟ ىذا ىو ما يدور حولو الباحث . يرى رجاؿ 

عالم العربي بأسره على مدار عقود الفن والأدب العربي أف حركة اتظقاومة الفلسطينية انطلقت تؽا شهده ال
القرف العشرين. يعتقد رئيس أركاف القوات اتظسلحة الليبية ريادي منقوش بأف "توظيف ا لتاريخ  
اتظختلف يكشف عن تنافس وجهات النظر العاتظية الدالة على الاشتباكات الآئيديولوجية بتُ الشرؽ 

و استعمار فلسطتُ على يد إسرائيل بمساعدة . وتؽا لايزاؿ يشغل باؿ الإنساف العربي ى2والغرب"
. منذ ذلك اتضتُ، لايزاؿ عرب فلسطتُ يكافحوف للتحرر من قبضة 1948الإمبراطور البريطاني عاـ 

 الاستعمار.

بدأ عرب فلسطتُ حركتتُ مقاومتتُ: مقاومة مسلحة ومقاومة أدبية. في طليعة حركات اتظقاومة 
و  1948ع إليو تاريخ اتظقاومة العربية لفتًة تتًاوح ما بتُ عاـ يرج 1936اتظسلحة، حركة مقاومة لعاـ 

ـ إذ أنها ثورة مسلحة ثارت في أتؿاء كثتَة من  فلسطتُ و ىي أوؿ معركة بتُ الشعب العربي 1973
اتظقاوـ والإمبراطور البريطاني بمساعدة اتظستعمرين اليهود. حاؿ اتظستعمروف البريطانيوف دوف اتظقاومة 

خلاؿ شبكة سياسية مع القادة العرب كإطار خطة تؿو إنشاء إسرائيل كدولة مستقلة في الأولى من 
ربوع فلسطتُ المحتلة. من أبرز مزايا اتظقاومة اتظسلحة الأولى ىو أنها حرضت العرب على مقاومة اليهود 

 بشق الطريق إلى ظهور جيل جديد من الشعراء اتظلهمتُ في الوطن المحتل وفي الشتات.
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حدثا تارتميا مأساويا في تباشتَ التاريخ الفلسطيتٍ عقب إنشاء إسرائيل خضع تعا  1948عاـ شهد ال
 .3اتصيش العربي واتـفض صوتو لعدة سنوات عانى خلاتعا الشعب  الفلسطيتٍ من مصاعب ترة

على الرغم من اضمحلاؿ فتيل اتظقاومة اتظسلحة ، رفعت حركة اتظقاومة الأدبية صوتها على الظلم 
ستغلاؿ ونبضت قلوب الشعراء أمثاؿ تػمود دريش، تشيح القاسم، توفيق زياد وسالم جبراف والا

وغتَىم. من بينهم ، تػمود درويش يأتي في اتظرتبة الأولى من شعراء اتظقاومة. يرى الأديب اتظصري فيصل 
إلى التحرير وآخرتقا دراج أف اتظصطلح "شاعر اتظقاومة"  لو أثراف. أوتعما  على الأرض المحتلة التي ترتقب 

   4الآئيديولوجيا القومي الذي تلتفل بشعر الالتزاـ بتحرير فلسطتُ. 

 حركة اتظقاومة في الأدب العربي

في كتابها أدب اتظقاومة لاحظت باربرا ىارلو بأف مصطلح "اتظقاومة" جاء لأوؿ مرة في سياؽ توصيف 
لسطيتٍ غساف كنفاني بعنواف:  أدب اتظقاومة في دراسة الكاتب والناقد الف1966الأدب الفلسطيتٍ عاـ 

في فلسطتُ المحتلة وذلك بزعم بأف أدب اتظقاومة تنيز بتُ الشعب المحتل والشعب اتظنفي و يواكب 
مشوار الكفاح السياسي والعسكري والاجتماعي من أجل اتضرية. يقوؿ اتظؤلف في دراستو حوؿ اتظقاومة 

 في إطار أدب اتظقاومة إلا يصبح الباحث جزءا من اتضركة الفلسطينية إف أي نوع من البحث لايأتي
. وىكذا، إنو اقتصر حدود دراسة اتظقاومة الثقافية على اتظواطن 5اتصارية داخل فلسطتُ المحتلة

الفلسطيتٍ. تفتح دراستو:  أدب اتظقاومة في فلسطتُ المحتلة أمامو آفاقا واسعة يطل منها على اتظقاومة 
عبتو الطبيعة في دعم معتٌ اتظقاومة للخلاص من قيود الاستعمار. في رأي الشاعرين لكنها تجاىلت عما ل

الفلسطينبتُ تلي حسن و نورتيا عمر لم يكن غساف كنفاني نفسو كاتبا أو روائيا بل ىو ناشط سياسي 
 استعمل مصطلح "أدب اتظقاومة" في مرآة أدب اتظقاومة.

لشعراء العرب وأقلامهم وىناؾ بيت مشهور للشاعر منحت الطبيعة فلسطتُ ترالا راف على قلوب ا
على تػمود طو لعلو لاينطبق على بيئة طبيعة كما ينطبق على البيئة الفلسطينية. في ىذا البيت يقوؿ 

 الشاعر:

 لاتقل أخصب الثرى

 6فهنا أورؽ اتضجر...
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يو أشجار فاتضجر في فلسطتُ ليس حجرا عقيما لاينبت ولاينجب بل ىو حجر أخضر مثمر، تنمو ف
الزيتوف والبرتقاؿ والليموف وتورؽ على قمم جبالو أشجار أخرى تتلألأ باللوف الأخضر الساحر وتنتلئ 
اتعواء الفلسطيتٍ بعطر رائع تنلأ القرى ويتسلل إلى اتظدف. كل ذلك أثر في نفس الشاعر وجعلو يغوص 

تَكية جيتٍ فاناسكو في كتابها في طيات  الطبيعة من أجل تعزيز تزلتو. بهذا الشأف، علقت مؤلفة أم
الإتؾليزي بعنواف شاعر اتظقاومة: تػمود درويش على أف "الشعر لمحمود درويش كاف في اتظقاـ الأوؿ 
تؽارسة اتظقاومة. إنو يستخدـ الاستعارة وصور الطبيعة وما ىو مألوؼ للقرى الفلسطينية: القمح والثوـ 

 .7”والبصل وبساتتُ الزيتوف

دبي الفلسطيتٍ فيصل دراج بأف تػمود درويش قرض قصيدة في وصف الشاعر يلاحظ الناقد الأ
 الإسباني لوركا قائلا إف كل شاعر مثالي مقاوـ زلزاؿ وإعصار كما نراه فيما يلي:

 ىكذا الشاعر، زلزاؿ وإعصار مياه

 ورياح، إف زأر

 يهمس الشارع للشارع، قد مرت خطاه

 فتطاير يا حجر!

 8تيل وصلاةىكذا الشاعر، موسيقي وتر 

تنضى فيصل دراج في قولو "لافرؽ ىناؾ بتُ الأرض والشاعر لأنو  أصلها وكل شيء فيو منذ إنو رسخ 
في جوىره، يتمتع الشاعر ”. نفسو كأصل وحامي صادؽ عما تملقو: الإنساف والأزىار والطيور والفواكو

 بعلاقة وثيقة وشخصية مع مفردات الطبيعة.

( Yaleفلسطينية في قسم الثقافة العربية اتضديثة والأدب بجامعة يالي ) بهذا اتطصوص، أستاذة مساعدة
ىالو تسيس نصار اعتبرت تػمود درويش رائدا تضركة مقاومة عربية وبطلا شعريا باسلا تجاوزت مقاومتو  
كل حدود الزماف واتظكاف ولاحظت بأف درويش في أعمالو اتظبكرة يستخدـ الأرض ومناظر الطبيعة، 

لاجئ، الشهيد، آلاـ اتظنفى، دماء اتصرحى، بندقية، دبابات، النار  وغتَىا لإدراؾ خطورة اتصندي، ال
اتظقاومة اتظسلحة للنضاؿ الفلسطيتٍ اتظستمر. في عتُ ىالو تسيس نصار، تػمود درويش حلقة وسط بتُ 
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 1993اـ مقاومتو ومقاومة الربيع العربي لأف الربيع العربي ىو عصر جديد تحدث عنو تػمود درويش ع
في قصيدتو "تظاذا تركت اتضصاف وحيدا؟ بأنشودة "ىل ىناؾ نبي جديد تعذا العصر اتصديد؟. ترى ىالو 

. على الرغم من ذلك، تعا صلة وثيقة 1990-1960تسيس نصار أف قصائد مقاومتو تبلورت خلاؿ 
. في رأيها، تجاوز شعر بمن خرجوا على شوارع القاىرة واتظدف العربية الأخرى عقب انتفاضة الربيع العربي

مقاومتو كل حدود الزماف واتظكاف بإتعاـ اتظواطنتُ من العالم العربي على مواصلة مستَة كفاحهم من أجل 
 الدتنقراطية واتضرية من قيود الظلم والطغياف.

في الآونة السابقة، كثر اتضديث عن شعر مقاومتو. وأما البحث عن اتجاىات النقد البيئ من شعره فهو  
 لما يوجد. فمن اتظأموؿ أف يكوف ىذا البحث  بعدا جديدا من اتجاىات الأدب العربي اتظعاصر.         ق

يتضمن النقد البيئ كاتظعتاد تغموعة من اتظفاىيم.. وفيما يتعلق بما يتطرؽ إليو ىذا اتظقاؿ فهي ثلاثة:  
 في شعر تػمود درويش.التًابط، مركزية إيكولوجية ومقاومة بيئية. وكل ذلك يتضح كل الوضوح 

 الإطار النظري

منذ أواخر السبعينات، انتشرت ظاىرة النقد البيئوي في النص الأدبي ولاتزاؿ تخطو خطوة حثيثة تؿو 
الأماـ مركزة على دراسة العلاقة بتُ الإنساف والطبيعة ومستمدة أصوتعا من الطبيعة ذات التوجهات 

أو الطبيعة أو اتظكاف أو الأرض داخل الإبداع الأدبي والفتٍ اتظتخصصة. يبحث النقد البيئ مكانة البيئة 
 بغية رصد رؤى الكتاب واتظبدعتُ واتظثقفتُ تجاه البيئة.

النقد البيئي ىو مصطلح جديد تداولو ويلياـ روكتَت لأوؿ مرة و نشره غلتُ لوؼ وتشتَلي غلوتفيلي و 
الآخرين تجاىو. من أتقهم جريغوري جرارد  ىارولد فروـ في كل حدب وصوب من العالم    لتوعية النقاد 

بحيث يلقي كتابو الإتؾليزي )النقد البيئ( الضوء على حركات الطبيعة. من بينها التلوث الذي انتشر 
عاتظيا، برا، بحرا وجوا. ترجع جذو ر النقد البيئ إلى المجالتُ الآخرين. وتقا نظرة  إيكولوجية وفلسفلة 

الأدب تحت مظلة النقد البيئ. تعرؼ ىذه اتظفاىيم بالتًابط واتظركزية بيئية تعما ارتباط مباشر مع 
 الإيكولوجية واتظقاومة البيئية.  

 حركة التًابط
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يعتمد النقد البيئ على ثلاث مبادئ جوىرية . من أتقها حركة ترابطية تهتم بدراسة العلاقة بتُ الإنساف 
ارولد فروـ بأف "النقد البيئ يتناوؿ موضوع والطبيعة كما عرؼ عاتظاف يدعياف تشتَلي غلوتفيلي وى

التًابط بتُ الطبيعة والثقافة". لذا، سيكوف ىذا اتظفهوـ  أداة تحليلية من حركة التفاعلات بتُ الإنساف 
والبيئة والعلاقة اتظوجودة بينهما في النصوص الأدبية. في سياؽ ىذه الدراسة، سيتم استخدامو لتحليل 

 اعر  وطبيعتو.الارتباط العضوي بتُ الش

 مركزية إيكولوجية

اتظركزية الإيكولوجية ىي فكرة أصلت جذورىا  في عمق الطبيعة للتعبتَ عن القيم البيئية. وفقا لاستًاتجية 
( إف اتصداؿ الإيكولوجي يقوـ أساسو على مدى الاعتقاد Roweتستلزـ بمراقبة الأعماؿ والنتائج )

قدرا وقيمة ويتًتب على ذلك: أكثر شمولا، أكثر تعقيدا، أكثر بأف المحيط اتضيوي بكاملو يفوؽ الإنساف 
انسجاما، أكثر إبداعا، أكثر ترالا، أكثر غموضا وأكثر قدما من الزمن. نظرا لانطلاؽ مفهوـ النقد 
البيئ من النظرة الإيكولوجية إلى الأفق الأدبي استعارت ىذه الدراسة مفهوـ اتظركزية الإيكولوجية لتحليل 

 اـ الطبيعة على لساف الشاعر كقوة مركزية تظقاومة أرباب السياسة الإسرائيلية.مدى استخد

 مقاومة خضراء

اتظقاومة اتطضراء ىي معتٌ ينبثق عما يهتم بدراسات البيئة على إثر عدـ تأثتَ النشاط البيئ النموذجي 
على النص الأدبي و يعتمد بشكل كبتَ على ما يستمد من الفلسفة الإيكولوجية اتظعاصرة. من جانب، 

الآخر. فمن آخر، إنو  يؤكد معتٌ اتظقاومة على اعتماد كل واحد من النظم البيئية و اتصو اتضيوي على
يعتًؼ بقيمة أشكاؿ اتضياة الأخرى وصفات العالم الطبيعي بصرؼ النظر عما ينفع الإنساف. من ىذه 

 الناحية، سيكوف ىذا اتظعتٌ بمثابة تحليل التكامل  والتلاحم بتُ الشاعر  والطبيعة.

فلسطتُ، يوميات جرح ىذه ىي ثلاث مفاىيم تػورية عما اختًتو تعذه الدراسة بعناوين: عاشق من 
فلسطيتٍ وشجرة اتظزامتَ.  وكل ذلك يعتز  بأقدار طبيعية وصفها الشاعر  بعبارة مطولة وتمص بدراسة 

 علاقة وثيقة بتُ الرجل اتظستعمر  والأرض المحتلة.

 التحليل 

 حركة التًابط 
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اصة كما تؾدىا تغلب حركة التًابط بتُ الشعب الفلسطيتٍ وطبيعتو على ما اختًتو من شعره بصفة خ
في كامل القصيدة "عاشق من فلسطتُ" يقتًح عنوانها بحبيب تلب وطنو "فلسطتُ" حبا قاسيا وتلظى 

 بعلاقة تزيمة معو كما يتلذذ بها القارئ فيما يلي:

 عيونك شوكة في القلب

 توجعتٌ.. وأغبدىا

 وأتزيها من الريح

 وأغمدىا وراء الليل والأوجاع.. أغمدىا

 اتظصابيحفيشعل جرحها ضوء 

 9وتلمل حاضري غدىا

وضمتَ اتصمع ” ولعل الشاعر والأرض ينخرطاف معا في السلك الفتٍ "بأنا مرة كنا وراء الباب.. إثنتُ!!
 "كنا" تظقاومة الاحتلاؿ الإسرائيلي.

نرى في قصيدتو الثانية "يوميات جرح فلسطيتٍ" أف حركة التًابط بتُ الشاعر والطبيعة تتميز بمعتٌ 
ادلو اتصانباف في " تؿن في تضم بلادي". تنثل ىذا التصور نوعا من الارتباط العضوي بتُ عاطفي يتب

الشعب ووطنو و يثتَ حدة الألم الذي تلسو الشاعر عند نزع اللحم من العظم. في نفس السياؽ، تنلأ " 
تظستعمرين إنتٍ العاشق والأرض اتضبيبة" قلب الشاعر بوجداف عاطفي و دواعي اتضب اتظدفوع بمقاومة ا

ولا يعبر عن اتصو الرومانسي كما يشتَ إليو قولو "تؿن في أحشائها ملح وماء" تحمي عنو الطبيعة  وتوفر  
 لو القيم الأساسية  اتضياتية كما يقوؿ الشاعر: 

 ىذه الأرض التي تدتص جلد الشهداء  

 10و   تعد    الأرض     بقمح    و   كواكب.

تعمار عندما تدتص الأرض جلد الشهداء وتعد بقمح وكواكب بمن يأتي ذلك في سياؽ مقاومة الاس
 مازالو على قيد اتضياة مع الغذاء والضوء. 
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 في القصيدة الثالثة " شجرة اتظزامتَ" يتفاعل الشاعر بشكل وثيق مع الطبيعة في البيت التالي:

 يوـ كانت كلماتي

 تربة...

 كنت صديقا للسنابل

 يوـ كانت كلماتي

 غضبا...

 ديقا للسلاسلكنت ص

 يوـ كانت كلماتي 

 حجرا...

  11كنت صديقا للجداوؿ 

في ىذه الأبيات يتمتع الشاعر بعلاقة ودية مع بيئة ترافقو دوما و يتناغم معها في كلماتو "كنت صديقا 
كنت صديقا للسلاسل" و"كنت صديقا للجداوؿ" يدؿ عنوانها على امتزاج الشاعر وقوة “ للسنابل" 

 ىو يتجسد في الأرض، القمح، اتضجر واتصداوؿ.طبيعتو  معا كما 

 مركزية إيكولوجية

يذكر البروفيسور بجامعة ماليزية رفيتشاندرف فينغاسوامي أف " التحليل المجازي يفتح لنا نافذة على آراء 
الكاتب وأفكاره". على نفس اتظنواؿ، يوحي التعبتَ المجازي في قصائد درويش أف الطبيعة ىي قوة مركزية  

ء تدفق آراءه و ترسيم صوره ورموزه وركيزة الكفاح اتظسلح وسلاح العنف الاستعماري. وأما إختًتو ورا
من ديوانو فهو عجلة مركزية تستَ مع حركتتُ: حركة انسانية وحركة طبيعية مظاىرىا تػورية. ترتكز 

لقصيدة، تتحوؿ "عاشق من فلسطتُ" على اتصو البيئ لتمثيل الصور والرموز رمزا تظقاومتو. في ىذه ا
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الأرض المحتلة إلى وتتَة اتضب الذي يدعو الشاعر إلى مقاومة تػتلها من خلاؿ الأزىار والطيور 
 واتضيوانات واتظاء والأرياح والعواصف والأشجار كما تؾده فيما يلي:

 عيونك شوكة في القلب

 كلامك.. كاف أغنية

 رأيتك أمس في اتظيناء

 رأيتك في خوابي اتظاء والقمح

 الصوت في شفتي أنت

   12أنت اتظاء وأنت النار! فلسطينية اتظيلاد واتظوت.

ىذه الصور اتظتجذرة في اتصو الفلسطيتٍ تتوقف طويلا أماـ أحواؿ العاشق اتظعذب لرفع حدة ألم أبناء 
الشعب العربي باستعمار وطنو. لا تماطب الشاعر ىنا أرضو بصيغة اتصمع "أنت" و"ؾ" فحسب بل 

 ا طبيعيا يدفع حركة مقاومتو تؿو الأماـ.يرسم لنا تصوير 

في القصيدة الثانية "يوميات جرح فلسطيتٍ" تبدو الطبيعة الفلسطينية جسما جرتلا لا ينفك منو الشاعر  
والشعب فحسب بل إنهما يرتبطاف كل الارتباط بما يستولد جرحهم وإنكسارىم ركيزة تظقاومتهم ودفاعا 

 تظقطع التالي: عن الأرض اتظقدسة كما يتغتٌ بو ا

 وعلى أىدابنا عشب اتصليل

 ىذه الأرض التي تدتص جلد الشهداء

 13وتعد الصيف بقمح وكواكب

 إتفا ينصهر في ىذا البيت يشعل شرارة اتظقاومة الفلسطينية في قلب الشاعر  والشعب العربي.

 يوـ كانت كلماتي..
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 تربة...

 كنت صديقا للسنابل

 يوـ كانت كلماتي

 حجرا...

 14ا للجداوؿكنت صديق

في ىذه السطور لا يلجأ الشاعر إلى الطبيعة من أجل ترسيخ جذور القيم الأساسية في نسيج دماغ 
الشعب فحسب بل يركن إلى أركانها كمصدر الوحي والإتعاـ بالنسبة لو. في ىذا اتظقطع، تلعب الطبيعة 

ية ساعية إلى تحرير الوطن دورا جوىريا في تغاؿ توثيق أواصر الصداقة مع مظاىرىا لدعم معركة كفاح
 اتظسلوب من سلاسل  الاستعمار.

 مقاومة  خضراء

اتظقاومة اتطضراء ىي حركة يسود تيارىا على مدار"عاشق من فلسطتُ"، "يوميات جرح فلسطيتٍ" 
و"شجرة اتظزامتَ" خاصة حيث يواجو الشاعر عدوه. في ظل الطبيعة. في القصيدة الأولى، إنو قاوـ عدوه 

 بثلاث طرؽ:

 مقاومة اتظستعمر من خلاؿ اتضيوانات

 تدثلت مثل ىذه اتظقاومة في البيت الآتي: 

 وما جزت ضفائرىا

 وحوش الباب والغاب

 15ولكنتٍ أنا اتظنفي خلف السور والباب

يهدد الشاعر  اتظستعمرين من خلاؿ ىذه الكلمات بشن تزلة نضالية مناىضة تعم من  خلاؿ الطيور 
 واتضيوانات الأخرى.
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 العصافتَ         صارت  

 16درب الرجوع.. لغش انتظارؾ

ىذا العصفور الصغتَ الذي يغادر مكانو في فلسطتُ لوقت قليل ويرجع إليو مرة أخرى يرمز إلى مقاومة 
 الشعب الفلسطيتٍ اتظنفي وعودتو إلى وطنو كطائر صغتَ  تمرج من بيتو صباحا ويعود إليو مساء.

 مقاومة اتظستعمر من خلاؿ النباتات

 كيف تستَ حركة اتظقاومة من خلاؿ  الأشجار والأزىار والبساتتُ وغتَىا؟ ينسكب في السطر الآتي:

 وأنت    كنخلة    في    الذىن

 17ماانكسرت لعاصفة وحطاب

 ترمز أغصاف "النخلة" إلى قوة مقاومة الشاعر كما تلمح "العاصفة" إلى أرباب الاستعمار الصهيوني.

 ا دامت أغانيناوأنت حديقتي العذراء... م

 سوؼ حتُ نشرعها

 18وأنت وفية.. كالقمح.. ما دامت أغانينا

ترسخ صورة "العديقة العذراء" و "أنت وفية.. كالقمح" جذور ثقة الطبيعة الفلسطينية على دوامها  
كحديقة عذراء لاترحب أبدا بضيف استعماري في ربوعها وتوطد أركاف اتظقاومة الفلسطينية اتظستمرة 

 موارد غذائية للشعب لكي يواصلوا مشوار كفاحهم بقوة ونشاط.   عبر توفتَ

 مقاومة اتظستعر من خلاؿ قوات الطبيعة الأخرى

 رأيتك في اتظواقد... والشوارع

 في الزرائب... في دـ الشمس
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 رأيتك في أغاني اليتم والبؤس

 19رأيتك ملء ملح البحر والرمل

شحونة بما تلرضو على مقاومة القوات الطاغية وبما تلسو  في ىذا اتظقطع يرسم لنا الشاعر صورا رائعة م 
 كل رجل فلسطيتٍ من جراء مناورات استعمارية تعرضت تعا أرضو وشعبو طوؿ حياتو.

 مقاومة اتظستعمر من خلاؿ البيئة الإنسانية

ؿ ينطلق خياؿ الشاعر إلى عالم من الشعر الصافي تؽا تليط بو من كل جانب وتؽا يصنعو  الإنساف أمثا
 الأبواب، والشباؾ والإتشنت والأحجار كما تؾد عنده في اتظقطع الآتي:

 رأيتك في جباؿ الشوؾ

 راعية بلا أغناـ

 مطاردة، وفي الأطلاؿ 

 وكنت حديقتي، وأنا غريب الدار

 يدؽ الباب يا قلبي...

 على قلبي

 20يقوـ الباب والشباؾ والإتشنت والأحجار!

"راعية بلا أغناـ" و"الأطلاؿ" على عقم وطن الشاعر من جراء يؤكد تروح اتطياؿ مثل "جباؿ الشوؾ" 
تداعيات النظاـ القمعي على أرضو وكذلك توحي الأبواب والإتشنت والأحجار إليو بإرىاؼ إحساسو 
بأف الطبيعة تهدد بمقاومة تهز العالم العربي بأسره عندما يستشاط الشعب اتظستعمر  غضبا على 

 اتظستغلتُ. 

الثة، يصف الشاعر معركة الشعب الفلسطيتٍ و قسوة الظلم والاضطهاد والتمرد في القصيدة الث
الإسرائيلي على أبناء شعبو بتجسيم أرضو كجسم جريح لايتجزأ منو الشاعر على مدار حياتو. من 
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جانب، يرفع مثل ىذا الارتباط العضوي نبرة الآلاـ، فمن آخر، إنو يدفع حركة اتظقاومة تؿو الأماـ. 
 فاء آثار ىا في مطلع القصيدة.تنكن اقت

 

 وعلى أىدابنا عشب اتصليل

 لاتقولي! ليتنا نركض كالنهر إليها

 لاتقولي!

 21تؿن في تضم بلادي... وىي فينا.

تتحرؾ ىذه الصور في ظل الطبيعية الفلسطينية مؤكدة على توحيد الصف العربي وتحصتُ قلعة مقاومتو  
 كما يعلن الشاعر بصوت صارخ:

  22.. جرح.. تلاربوعلى أحضانها

( خرجت معاني اتظركزية الإيكولوجية وحركة التًابط واتظقاومة اتطضراء من 389)نفس اتظصدر، ص 
أحضاف الطبيعة الفلسطينية فمعناىا الطبيعي تنثل جسما جرتلا لايتجزء منو الشعب والشاعر تظقاومة 

 اتظهاترتُ عليهم بما تكونوا من أجزاء الطبيعة. 

وؿ إف تػمود درويش تصأ إلى مفردات الطبيعة رمزا للحب والسلاـ واتظقاومة بوصفها أختَا، تنكن الق
عنصرا مثاليا يساعد الشعب العربي في مكافحة القمع الاستعماري ولا تنتمي قواتو اتطاصة إلى اتظكاف 

 الغربي أو الاستعماري.

 كلمة أختَة

على وجو التحديد في ثلاث قصائد تؼتارة  حاولت ىذه الدراسة لتحليل  كافة أنواع اتظقاومة اتطضراء 
كرسها أب اتظقاومة العربية تػموددرويش لأبناء الشعب العربي متسللا إلى عمق الطبيعة والبيئة 
الفلسطينية. في الواقع، كما وجدت أف الطبيعة والشعب لاينفصلاف عنو على مدار مشوار شعره تتواجد 
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ر. تقوؿ دراسة تؼتصة بهذا المجاؿ إف فقداف الأرض يتسبب علاقة تكافلية بينهما بصدد مقاومة اتظستعم
 إلى شعر مقاومة الظلم والطغياف. وأما دراستي في ىذا السياؽ فهي مرتكزة على مكونات الطبيعة.

تتًتب ىذه الدراسة على أف تغاؿ النقد البيئ الذي لايزاؿ تنر بمرحلة طفولتو في العالم العربي ىو طريق 
اتظقاومة العربي. إضافة إلى ذلك، إنو يتحدى المجالات الأخرى بالنسبة لانتهاج  حيوي إلى تحليل شعر

طريقة متعددة التخصصات تضل قضايا حاتشة تواجو حياتنا وبيئتنا. يقف كل شعب عربي جنبا إلى 
جنب مع الأدب في العالم من أجل اتضفاظ على البيئة ومستودعاتها. على نفس الغرار، تكثم مستقبل  

العربي اتضديث وما بعد اتضداثة برطوبة التًاب. فيمكن القوؿ إف أية تػاولة سواء كانت ىي رتشية الشعر 
أو غتَ رتشية وأي جهد واعي أـ غتَ واعي للحفاظ على البيئة ىي خطوة تؿو النقد البيئ العربي وتكب 

 لواحد العشرين.  أف تكوف تحديا أساسيا بالنسبة لرجاؿ الفن والأدب من العالم العربي في القرف ا
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 911-981  قراءة في كتاب

 قراءة في كتاب: 

 9محمد معتصم الأعظمي

 عنوان الكتاب: الموجز في قواعد اللغة الفارسية

 الكاتب: الأستاذ شاكر عناية الله 

 المراجع: الدكتور أورنك زيب الأعظمي

 الناشر: روزورد بوكس، نيو دلهي، الهند

 م6102سنة الطبع: يناير 

 روبية هندية 011السعر: 

تعبتَ العواطف والدشاعر والخيالات وما إلى ذلك ولذا يوجد كثتَ إن اللغات ىي وسيلة ىامة ل
في بداية الأمر حينما نقوم بدراسة اللغات فنجد لكل لغة دعامة و  .من اللغات في العالم

وسيلة أو أساسية وأداة عجيبة تتنقل بها الأشياء التي تقع عليها مشاعرنا إلى صورة اللفظ فال
طرنا ومشاعرنا وأفكارنا إلى الآخرين في صورة الألفاظ ليست قل خواالواسطة الذامة التي تن
ا التي تستقل تعبتَات اللغة أصولذمع ذلك نجد كل لغة قواعدىا و ىي إلا لغة فقط، و 

أصولذا وإذا فقدت شيئًا منها فهي ومعانيها، فلذا لم تكن أية لغة كاملة بدون قواعدىا و 
وتتطور فيتم اعتًافها من لرتمع  م  تددىر تعتبر ناقصة، فمن الدعروف أن اللغة تنشأ أولًا 

 القواعد والأصول عليها وىكذا تكون اللغة لغة مستقلة.  بضبطقوم، فيقوم المجتمع و 

عرفنا أن قواعد اللغة تلعب دورًا بارزًا في تطوير اللغة واعتًافها وقبولذا عند المجتمع ولقد 
كما   –اللغة الفارسية التي  ومنهات دولية اللغات التي تعتبر لغاالنظر في والقوم وإذا أمعنا 

                                                 
 باحث، مركد الدراسات العربية والإفريقية، جامعة جواىر لال نهرو، نيو دلذي، الذند 1
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تصف كل لغة بقواعدىا، فقد بدأت اللغة توجدنا أسهل لغة تعلمًا وتكلمًا و  –نعتقد 

الذين جاءوا إليها فنشأت ىذه  ،سلطنة دلذيلالفارسية في الذند على أيدي الدلوك الدؤسستُ 
د خلال القرن الرابع عشر، " في الذنذ نعومة أظفار حكومة "سطلنة دلذياللغة وازدىرت من

وعمت اللغة الفارسية في ىذه البلاد خلال حكومة التغلقيتُ والدغوليتُ وترقت حتى صارت 
تعلم ىذه اللغة ولم تدل اللغة الفارسية لغة بلغة الحاكمتُ والحكومة فقام عدد كبتَ من الناس 

الفارسية  تب باللغةتكوأحكامها رسمية في عهد الدلوك الدغوليتُ فكانت فرامتُ الحكومة 
أمتَ  ومنهماللغة الفارسية  فيسهموا أن يبرز بعض العلماء الكبار الذنود الذوىكذا فقد 

خسرو بن سيف الدين الدىلوي ولزمد بن يوسف بن علي الدعروف بالسيد بنده نواز غيسو 
 ( دراز وغتَهما.گيسو)

، وىذا الكتاب غة الفارسيةالل قواعدا في والكتاب الذي خصصناه للاستعراض عليو فهو أيضً 
كما ذكرنا آنفًا أن اللغة الفارسية صارت لغة رسمية في و تكلم عن قواعد اللغة الفارسية تدامًا. ي

اىتمام بالغ في الذند خاصة  تتمتع منالذند خلال حكومة الدغول، وكما في أيامنا ىذه ىي 
، الطلاب هاتذة ويتعلمالأسا هامفيعل   ها الحكومية وغتَ الحكوميةمدارسو  اجامعاتهفي 

فيحتاجون كلهم إلى القواعد لكي تسهل عملية التعلم والتعليم فنجد القواعد في اللغة 
قد كتبت الفارسية اللغة قواعد أن الأردوية واللغة الإنجليدية معًا، ولكن لاحظنا مرة أولى 

 العربية.  باللغة

م تخر ج الأستاذ الدرحوم 9191 فمؤلف ىذا الكتاب ىو الأستاذ شاكر عناية الله من مواليد
من دار العلوم بديوبند )ولاية أوترابراديش( م  التحق بالجامعة الإسلامية )بالسعودية( وجامعة 
الأزىر )بمصر( وعتُ شمس كما نهل من الدناىل العربية الأخرى. وبعد فراغو من ىذه الدناىل 

ى حتى أصابو الدرض فعاد إلى وطنو العلمية جعل يدر س بلاغة اللغة العربية في جامعة أم القر 
م. لقد ترك الأستاذ الدرحوم كتابات عديدة بما فيها تحقيق 1192حيث توفي في سنة 
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 "الدقامات الحريرية" في أربعة لرلدات. 

 49ىذا الكتاب الذي بتُ أيدينا أيضًا من مؤلفات الأستاذ الدرحوم وىو موجد للغاية في 
الأعظمي بمراجعتو ونشره من الذند كما تم نشره على شبكة  صفحة. قام الدكتور أورنك زيب

يبتدئ بمقدمة الدراجع التي ذكر فيها حياة الكاتب وأعمالذا م  تأتي ىذا الكتاب الألوكة. 
ترجمة سورة الفاتحة مع النص العربي ومن م  يبتدئ الكتاب م   صور بعض أوراق الكتاب.

أقسام الكلام  ذكراللغة الفارسية م   أبجديةعادياً ب ، فيبدأ(قواعد اللغة الفارسية)الدوجد في 
التفصيل عن فيكتب مؤجدًا عن أقسام الكلام؛ الاسم والفعل والحرف، م  يتكلم بقدر من 

لفظي م  الؤنث الدسماعي و الازي المجؤنث الدالدذكر والدؤنث والدشتًك و  أقسام الاسم ويليها
النكرة والدعرفة  نوعية كاتبالأمثلة، م  يصف الوطريقتها بالدفرد والدثتٌ والجمع يتحدث عن 

تصل وأقسامهما الدنفصل و الدضمتَ الا كما يذكر مفصلًا عن الضمائر بما فيها موطريقته
ومفردهما وجمعها معًا، كذلك ينقل ضمائر الرفع والنصب والجر مع نقل الدلاحظة في الأختَ، 

فيها الدذكر والدؤنث، أما الدثتٌ  فهو يقول: "إن كل الضمائر في اللغة الفارسية يستوي
 فيستعمل لو ضمتَ الجمع".

عرفة والنعت واسم الإشارة والاسم الدوصول فهو الدبحث الدضاف إلى م فيالدؤلف  يخوضم  
يعًا بالتمارين معًا، فكذلك يتكلم بقدر من التفصيل عن طريقتها وأقسامها ويبينها جم

كافة ن  عجدة ويخبر القارئ و في عبارة م أعلاهالأقسام الدذكورة القناع عن  الكاتب كشفي
 . الجوانب

ها التفصيل عن الفعل الداضي ويذيلالدؤلف إلى بيان أقسام الفعل فهو يتكلم ب بلغوىكذا ي
خرى للماضي؛ الداضي الأقسام الأالداضي الدطلق وإسناد الفعل الداضي إلى الضمائر و ب

يناقش  وكذاالاستمراري وماضي التمتٍ. الداضي الشكي والداضي و القريب والداضي البعيد 
عن الفعل الدضارع  وفعل الأمر والنهي فيفصل عن صوغ الدضارع والأمر والنهي الكاتب 
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 وطريقتها إبرازًا عن النقاط الذامة معًا. 

يذكر الدؤلف بعض الأشياء الذامة من الجمل والأبيات والأمثال والحكم فالجدء من ىكذا و 
مل على إحدى عشرة جملة تتًجمة العربية للتدريب على التًجمة التي تشالجمل الفارسية مع ال
ما يكتب بعض الأبيات الفارسية ، ك22الصفحة  علىهي توتن 21تبتدئ من الصفحة 

 ذكربشاكر ، وفي الأختَ يقوم الأستاذ 21إلى  21العربية معًا في الصفحات من  تهاترجمو 
فحة تتبدئ ص 91التي تحتوي على و ها باللغة العربية الأمثال والحكم باللغة الفارسية وما يقابل

 . 41لى الصفحة عوتنتهي  11من الصفحة  

توضيحًا  النقاط الذامة كافةوضح  ي إيجازًا تامًا إلا أنوعن القواعد  ديثالح يوجدولو أن الأستاذ 
 .ت الدوجدة السلسة البديعةذكر فيو ما وصلت إليو يداىا في العبارايف

نو س جامع قي ماب فالكتوبالجملة   ظى بالقبوليحوبديع من نوعو في الذند، ونرجو أ
ة. العام  لدى قر اء اللغة الفارسي
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